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Szawetl z Tarsu spotyka Chrystusa.
Refleksja na kanwie Dz 9,1-9

Czytelnik Lukaszowej relacji o doswiadczeniu Szawta z Tarsu pod bramami
Damaszku ma czesto przed oczyma malowidto Michelangelo Merisi, zwanego
Caravaggiem, zatytutowane Nawrdcenie sw. Pawta, ktére podziwia¢ mogg odwiedzajacy
kos$ciét Santa Maria del Popolo w Rzymie. Centralng postacig obrazu powstatego w
latach 1600-1601 jest nie, jak mozna by sie spodziewa¢, pdZniejszy apostot narodéw, ani
nawet zmartwychwstaty Chrystus (Ten w ogdle nie jest przedstawiony), ale kon, z
ktérego podrozujacy Szawet rzekomo spadt. Rzekomo, bo raczej mato prawdopodobne,
by Szawet dosiadat konia w swej podroézy. Autor Dziejow Apostolskich bynajmniej o tym
nie wspomina. Zwierze i lezacy pod nim mtodzieniec ogarnieci sg Swiattem, ktére nagle
zabtysto na niebie, a cata scena rozgrywa sie w.mroku i ciemnosci, cho¢ tukasz wyraznie
notuje, Zze miala ona miejsce w samo potudnie. Wydaje  sie, ze artystyczna wizja
wtloskiego malarza, do ktérej jak kazdy artysta miat przeciez prawo, w duzej mierze
wptyneta na nasze postrzeganie wydarzenia damascenskiego.

O wydarzeniu pod bramami Damaszku moéwig trzy - narracje Dziejow
Apostolskich. Opis w Dz 9,1-31 jest najobszerniejszy. Bardziej zwiezte sg relacje zawarte
w Pawlowych mowach; pierwsza z nich skierowana jest do Zydéw zgromadzonych w
Swiatyni (Dz 22,3-21), druga zas wygtoszona zostata wobec krdéla Agrypy I, jego siostry
Berenike, prefekta Festusa i innych oficjeli obecnych w Cezarei (Dz 26,2-23). Pomimo
tego, ze w swym zasadniczym przestaniu narracje zgadzaja sie ze sobg, egzegeci zmagajq
sie z r6znicamipomiedzy nimi. Przy blizszej analizie owych réznic okazuje sie, ze nie sg
one sprzecznosciami, lecz najczesciej roznymi ujeciami, ktére uwypuklajg inne elementy
oredzia narracji. Poza tym w praktyce duszpasterskiej, w przepowiadaniu i przekazie
katechetycznym, niejednokrotnie dochodzi do upraszczania oredzia wydarzenia pod
Damaszkiem, co powodowa¢ moze btedng percepcje u adresatéw homilii czy katechezy.
Warto wiec, przy trwajacym roku $w. Pawtla, postawi¢ pytania, ktéore moga okazac sie
istotne dla kaznodziejstwa i katechezy. Czy wydarzenie pod bramami Damaszku byto -
jak sie powszechnie uwaza - nawrdceniem czy raczej powotaniem Pawta? Jaka nature
miato spotkanie pézniejszego apostota narodéw z Chrystusem zmartwychwstatym? Czy
byta to rzeczywista chrystofania czy moze raczej ekstatyczne widzenie, czyli
nadprzyrodzona wizja? Czy rzeczywiscie - jak czesto powtarza sie w wielu publikacjach
- doszto po tym wydarzeniu do zmiany imienia Szawla na Pawel? | wreszcie, jakie
doswiadczenie spotkato towarzyszy Pawta? W pierwszym opisie mowa jest o tym, iz
styszeli gtos moéwiacy do Pawta, nie widzieli jednak nikogo (Dz 9,7), a drugi opis zdaje
sie temu zaprzecza¢ (,widzieli bowiem s$wiatto, ale glosu, ktéry do mnie moéwit, nie
styszeli”; Dz 22,9). Poszukiwanie odpowiedzi na postawione pytania wyznaczy strukture
niniejszej prezentacji.



1. Nawrocenie czy powotanie?

W przepowiadaniu duszpasterskim o wydarzeniu pod Damaszkiem zazwyczaj
mowi sie jako o nawrdceniu. By¢ moze dzieje sie tak miedzy innymi poprzez wptyw
tytutu malowidta Caravaggia. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze narracje o tym
wydarzeniu zawierajg liczne elementy historii powotan. Sg wiec autorzy, ktérzy zamiast
o ,nawroceniu” wolg méwic o ,powotaniu” Pawta. O ,nawréceniu” moéwig tacy autorzy,
jak J.L. Lillyl, U. Wilckens?, W. Rakocy3, A. Paciorek#, E. Hirsch>, HW. Hollander¢. O
»,powotaniu” wolg méwi¢ K. Stendhal?, ]J. Gnilka8, C. Dietzfelbinger®, G. Panil® czy R.
Ortowskill. J. Gnilka, cho¢ calty rozdziat swej ksigzki o Pawle tytutuje ,Przesladowca i
jego powotanie”, ostatecznie stwierdza: ,W rzeczywistosci nie jest to historia powotania.
Jest to historia nawrocenia”l2. Podobna sytuacja jest niemal u wszystkich autorow;
wybierajagc jeden z tych terminéw uznaja jednocze$nie, Ze drugi jest réwniez,
przynajmniej w pewnym sensie, uprawniony?3.

Celem podjecia préby systematycznej odpowiedzi na pytanie ,nawrdcenie czy
powotanie?”, nalezy najpierw odr6zni¢ dwie ptaszczyzny w tak postawionym pytaniu:
ptaszczyzne historyczng i literacka. Narracja o konkretnym wydarzeniu historycznym
moze bowiem zosta¢ ujeta w rézne ramy literackie. Istniejg w Biblii i w literaturze
okotobiblijnej zaré6wno opowiadania o nawréceniach, jak i o powotaniach, a kazda z tych
narracji podporzadkowuje sie mniej lub bardziej Scisle. okreslonemu schematowi
literackiemu. Wtasnie taki schemat stanowi w duzej mierze o klasyfikacji gatunkowej
danej narracji.
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wydarzeniu juz od czaséw $w. Augustyna, ktéry patrzyt na nie przez pryzmat wiasnego doswiadczenia.



1.1. Perspektywa historyczna

Jesli uzasadnione jest postugiwanie sie terminem ,,nawrdcenie” w odniesieniu do
epizodu damascenskiego, nalezy precyzyjnie okresli¢, co nalezy pod tym terminem
rozumie¢. W potocznym rozumieniu pod pojeciem nawrdcenia rozumie sie zazwyczaj
jedng z kilku przemian: (a) porzucenie przez kogo$ stanu ateizmu na rzecz wiary i
przystapienie do jakiej$ religii; (b) zmiana jednej religii na inng, ewentualnie jednego
wyznania na inne w ramach tej samej religiil4; (c) przemiane moralng, polegajaca na
porzuceniu grzechu i przylgnieciu do Boga poprzez zachowywanie Jego przykazan!®. To
ostatnie znaczenie najbardziej przybliza nas do biblijnej idei nawrdécenia, o ktérym za
chwile. W konteks$cie socjologicznym nawrdceniem jest niekiedy opuszczenie jednej
wspolnoty na rzecz innej (d). W perspektywie biblijnej idea nawrdcenia zostata ujeta w
pojecia teszubach i metanoia (e). W odniesieniu do Pawta, William James ukut definicje
nawrécenia, ktéra utrzymywata sie w biblistyce od 1961 roku; rozumial przez nie
proces, dzieki ktéremu osoba, ktéra walczy z poczuciem winy i nizszosci staje sie osobg
z silnym poczuciem bycia na wtasciwej drodze, osoba zintegrowang wewnetrznie dzieki
czynnikom religijnym?6. Czy taka definicje moZna dzi$ utrzymac? Szczegétowa analiza
tekstéw biblijnych przyblizajacych czytelnikowi zycie i dziatalnos¢ Pawta prowadzi do
wniosku, Ze tylko niektdére znaczenia terminu ,nawrécenie” moga by¢ wprost odniesione
do wydarzenia pod Damaszkiem, i to nie w catej rozciaggtosci. Jakie argumenty za tym
przemawiaja? Przyjrzyjmy sie im pokrotce.

(a) Pawet nie porzucit ateizmu, aby sta¢ sie cztowiekiem wierzacym, gdyz ateizm
rozumiany jako negacja istnienia Boga na podtozu filozoficznym jest wytworem
pozytywizmu i zadng miarg nie byt znany w starozytnosci. Gdy psalmista wyznaje:
,MoOwi ghtupi w swoim sercu: Nie ma Boga” (Ps 14,1), nie odnosi sie do filozoficznego
przekonania o nieistnieniu Boga, lecz potepia postawe tych, ktoérzy zyja tak, jakby Boga
nie byto (tac. etsi Deus non daretur), gdyz sa przekonani, ze Bég, ktérego istnienie uznajg,
nie interesuje sie ludzka egzystencja i dokonane zto pozostawi bez kary'’. Owszem, w
starozytnosci znane byly greckie terminy atheoi i atheotes, ale wskazywaly one na
zerwanie z religig uznawang przez panstwo. W takim znaczeniu ateizm zarzucano nie

14 Za klasyczng definicje nawrécenia uwaza sie sformutowanie ukute przez A.D. Nocka: ,the reorientation
of the soul of an individual, his deliberate turning from indifference or from an earlier form of piety to
another, a turning which implies a consciousness that a great change is involved, that the old was wrong
and the new is right”; Conversion: The Old and New in Religion from Alexander the Great to Augustine of
Hippo, London 1933, 7.

15 Niektore z tych znaczen rozwija R. Schanckenburg; ,Metanoia”, w: Lexikon fiir Teologie und Kirche, VI]I,
red. M. Buchberger, ]. Hofer, K. Rahner, Freiburg 1962, 355-357.

16 Taka definicje nawrdcenia podat James w ksigzce The Varieties of Religious Experience, New York 1961;
J.M. EVERTS, ,Conversion and Call of Paul”, w: Dictionary of Paul and his Letters, red. G.F. Hawthorne, R.P.
Martin, D.G. Reid, Leicester 1993, 156.

17 Uzyty w tekscie psalmu hebrajski przymiotnik nabal (gr. afron, tac. stultus lub inspiens), nie wskazuje na
ateiste ani ignoranta, lecz jest synonimem terminu ,bezbozny”. W tradycji sapiencjalnej cztowiek gtupi to
taki, ktéry swiadomie i agresywnie podkresla swa niezalezno$¢ od Boga i Jego przykazan (por. Ps 53,1;
74,18.22); W.A. VANGEMEREN, ,Psalms”, w: The Expositor’s Bible Commentary with The New International
Version of The Holy Bible, V, red. F.E. Gaebelein, Grand Rapids 1991, 143; por. takze: S. LACH, Ksiega
Psalméw. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz - ekskursy, PSST VII/2, Poznan 1990, 140.



tylko Sokratesowi czy Arystotelesowi, ale takze pierwszym chrzes$cijanom18. Wedrujacy
do Damaszku Pawet z cala pewnoscig uznawat istnienie Boga i wtasnie w Jego imie
podjat swa misje. Nie sprzeciwiat sie takze religii uznawanej przez panstwo, na terenie
Palestyny bowiem judaizm byt religia dominujgca. Tak wiec nawrdcenie rozumiane jako
porzucenie ateizmu i przystapienie do wiary nie moze w zadnym wypadku odnosi¢ sie
do pézniejszego apostota narodow.

(b) Z punktu widzenia strukturalnego, Pawet nie porzucit jednej religii na korzys¢
innej. Potoczne rozumienie konwersji Pawla jako porzucenie wiary ojcow, czyli
judaizmu, by z rozwinietym sztandarem wiaczy¢ sie w szeregi chrze$cijan jest
anachronizmem z tego powodu, Ze ostateczny rozdziat KoSciota i synagogi jeszcze nie
nastgpil. Wydarzenie pod Damaszkiem datuje sie na rok 34 lub 35, natomiast cezurg w
rozejsciu sie judaizmu i chrzescijanistwa jest tzw. Sobér Jerozolimski, ktory miat miejsce
przypuszczalnie okoto 50 rokul®. W datowaniu wydarzenia damascenskiego na rok 34
lub 35 pomagajg informacje zawarte w Ga 1-2. W Ga1,18 apostot stwierdza: ,Nastepnie
po trzech latach przybytem do Jerozolimy”. Uzyty tu przystéwek epeita (,nastepnie”)
wskazuje na nastepstwo czasowe. Trzeba jednak ustali¢, od jakiego wydarzenia Pawet
liczy swdj pobyt w Jerozolimie. W gre wchodza dwie mozliwosci: albo punktem wyjscia
byto dla Pawla witasnie wydarzenie pod bramami Damaszku, albo jego powtoérne
przybycie do Damaszku po pewnym czasie spedzonym w. Arabii. Od jednego z tych
dwéch momentow liczy¢ nalezy wspomniane trzy lata. Nowe badania nad chronologia
Pawtowa wskazujg raczej na drugg mozliwos¢, czyli na powrot z Arabii, przez ktoérg
rozumie¢ nalezy kraj Nabatejczykéw ze stolica w Petrze20. Doktadna analiza danych w
tym wzgledzie dowodzi, Zze mégt to by¢ pobyt co najwyzej kilkumiesieczny, stad
przybycie Pawla do Jerozolimy nastepuje po trzech latach i kilku miesigcach od
do$wiadczenia damasceniskiego. Po raz kolejny przyby! apostot do Miasta Swietego po
czternastu latach, na co wskazuje Ga 2,1: ,Nastepnie po czternastu latach udatem sie
ponownie do Jerozolimy”. Egzegeci stawiajg sobie pytanie, od ktéorego momentu liczy¢
owe czternascie lat: czy od wydarzenia pod Damaszkiem, czy tez od pierwszego pobytu
Pawta w Jerozolimie po tym wydarzeniu. Poniewaz, jak wspomniano wyzej, przystéwek
epeita oznacza nastepstwo czasowe i przez Pawla zawsze konsekwentnie stosowany jest
w sensie wskazania jednego wydarzenia po drugim, stad przyja¢ nalezy hipoteze druga.
Ow Pawlowy pobyt w Jerozolimie ,po czternastu latach” wigze sie z tzw. Soborem
Jerozolimskim, ktérego date ustala sie obecnie na rok 49, 50 lub 51. Przy analizie
zebranych danych nalezy takze wziag¢ pod uwage spos6éb obliczania czasu w
starozytnosci. Przyktadowo, podajac czas trwania panowania jakiego$ wtadcy, liczono

18 Potwierdzaja to Ignacy Antiochenski (Trallianoie 3,2; PG 5,677) i Polikarp (Peri Martyriou 9; PG 5,1036);
W. GRANAT, ,Ateizm”, w: Encyklopedia katolicka, 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin
1973, 1030.

19 W. RAKOCY, Pawet Apostot. Chronologia Zycia i pism, 51-63. Niektorzy cezure te przesuwajac jeszcze
dalej, sadzac, ze rozejécie sie judaizmu i chrzesScijanstwa nastepilo w momencie modyfikacji
,blogostawienstwa heretykéw”, do ktérych wliczono takze wyznawcéw Chrystusa. W takim ujeciu roztam
KoSciota i synagogi nastgpitby w roku 90., na tzw. Synodzie w Jamni; A. MELLO, Judaizm, ttum. K. Stopa,
Krakéw 2003, 152.

20 Pliniusz, Historia naturalis 5,16,74; J6zef Flawiusz, Antiquitates judaicae 16,347 ; De bello judaico 7,172.
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takze lata niepetne; gdy kroél panowat dziesie¢ lat, de facto mogto by¢ to lat dziewiec i
kilka dni. Taki sam sposéb liczenia czasu ujawnia sie w sformutowaniu, ze Chrystus
zmartwychwstat po trzech dniach. Jezus poniést Smier¢ krzyzowa w pigtkowe
popotudnie, a w niedzielny poranek odkryto juz otwarty gréb. Wedtug dzisiejszego
sposobu liczenia czasu, bytyby to niepetne dwa dni. Biorgc pod uwage takie rachuby
starozytnych, uzna¢ nalezy, ze wydarzenie pod Damaszkiem miato miejsce okoto
pietnascie lat wcze$niej niz Soboér Jerozolimski, a poniewaz chrzescijanie nie byli jeszcze
wykluczeni z synagogi, nie mozna mowi¢ w tym wypadku, iz Pawet porzucit judaizm dla
chrzescijanstwa. Nie wchodzi wiec w gre rozumienie pojecia nawrdcenia jako zmiany
jednej religii na inna.

Niemniej jednak trudno réwniez zgodzi¢ sie z teza, ze Pawetl pozostat gorliwym
wyznawcg judaizmu. Przemiana, ktéra sie w nim dokonata, zburzyta faryzejskie
przekonania co do roli Prawa w drodze ku zbawieniu. To, w czym jako faryzeusz
poktadat swa nadzieje, runeto w gruzach. Apostot nie zawaha sie nazwal tego
$Smieciami: ,Ale to wszystko, co bylo dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa
uznatem za strate. [ owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na najwyzsza
warto$¢ poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Niego wyzutem sie ze wszystkiego
i uznaje to za $mieci, bylebym pozyskat Chrystusa i znalazt sie w Nim - nie majac mojej
sprawiedliwosci, pochodzacej z Prawa, lecz Boza sprawiedliwo$é, otrzymang przez
wiare w Chrystusa, sprawiedliwo$¢ pochodzaca od Boga, opartg nawierze” (Flp 3,7-9).
Jego nowa interpretacja Prawa jest wiecej nizZ minimalistyczna, zwtaszcza twierdzenie,
Ze poganie wstepujacy do wspdlnot chrzescijanskich nie potrzebuja obrzezania. Taki
poglad byt zbyt radykalny nawet w oczach niektérych chrzescijan. Cho¢ Pawet do konca
zycia moégl mysle¢ o sobie jako o Zydzie, jednak wydarzenie pod Damaszkiem catkowicie
zmienito jego interpretacje Tory. Zmienito jg do tego stopnia, Zze wtasciwie stworzyto
nowy wzdr dla religii.

(c) Trudno roéwniez w- przypadku Pawla méwi¢ o nawrdceniu w sensie
moralnym, rozumianym jako porzucenie drogi grzechu i wstgpienie na droge wiernosci
Bozym przykazaniom?!. Pawet, urodzony w rodzinie zydowskiej, w cylicyjskim Tarsie,
wystany zostal do szkoty faryzejskiej do Jerozolimy, by zgtebia¢ wiare ojcéw. Jako
faryzeusz musiat byé doskonalym znawcg Prawa i stara¢ sie zachowywac je
skrupulatnie. Wtasnie literalna wrecz wierno$¢ przepisom jurydycznym Prawa
mojzeszowego wyrozniata faryzeuszy od innych ugrupowan religijnych czy religijno-
politycznych Palestyny I‘stulecia. Pod wzgledem swych przekonan faryzeusze byli nawet
blizsi chrzescijanom niz saduceuszom, ktérzy odrzucali wiare w istnienie aniotéw, w
zycie po $mierci, w cielesne zmartwychwstanie, sad szczegétowy czy Opatrznos¢. To
wlasnie potomkowie faryzeuszy, pdzniejsi rabini, zebrali przepisy prawne w zbior
sze$ciuset trzynastu przykazan, ktéorych szczegétowa interpretacja zajmowali sie w
szkotach i synagogach. To oni budowali ,mur wokét Prawa”, by przypadkiem nie
przekroczy¢ zadnego z owych przykazan. Pawel, nalezacy do ugrupowania, ktore tak

21 Takiemu rozumieniu ,nawrécenia” Pawta stanowczo sprzeciwit sie K. Stendhal w swej ksigzce Paul
Among News and Gentiles (Philadelphia 1976).



wielki nacisk ktadto na znajomo$¢ Prawa i na tradycje ustng, musiat starac sie gorliwie o
jego przestrzeganie, by prowadzi¢ nienaganne Zycie moralne. Ze swej gorliwosci
zwierzyt sie mieszkancom Galacji: ,StyszeliScie przeciez o moim postepowaniu ongis,
gdy jeszcze wyznawatem judaizm, jak z niezwyklg gorliwo$cig zwalczatem KosSciét Bozy
i usitowatem go zniszczy¢, jak w zarliwosci o judaizm przewyzszatem wielu moich
réwiesnikdbw z mego narodu, jak bytem szczegblnie wielkim zapalencem w
zachowywaniu tradycji moich przodkéw” (Ga 1,13-14). Mozna pokusi¢ sie o teze, ze
wlasnie za swa niezwykla gorliwo$¢ i nienaganne postepowanie moralne zostat
wybrany przez arcykaptanéw, by z listami uwierzytelniajagcymi przeciw wyznawcom
Chrystusa uda¢ sie do Damaszku. Tak wiec wydarzenie pod bramami miasta nie miato
charakteru nawrdcenia w sensie moralnym?2,

(d) Studia socjologiczne ostatnich dziesiecioleci definiujg nawrdécenie jako
przejécie z jednej wspdlnoty do innej?3. Po takiej zmianie wspolnoty, konwertyta
zreinterpretuje swoja przeszto$¢ z punktu widzenia nowej spotecznosci, w ktérej sie
znalazl. Tego typu nawrdcenie jest Swiadoma< decyzja przytaczenia sie do nowej
wspolnoty przy peinej akceptacji jej struktury?4. Tak rozumiana idea nawrdcenia
demonstruje uderzajace podobienstwa z_doswiadczeniem  Pawta. Pawet odszedt od
wspolnoty faryzeuszy i przytaczyt sie do wspélnoty chrzescijan, do ktérej przynalezeli
takze poganie. Wiasnie nowa wspdélnota data mu klucz do interpretacji wydarzenia
damascenskiego i wtasciwej oceny przesztosci. Ocena taka zostala przez Pawta
przedstawiona miedzy innymiw Ga 1 i Flp 3. Socjologiczna definicja nawro6cenia okazuje
sie wiec przydatna do oceny wydarzenia pod Damaszkiem, jednak nalezy by¢ ostrozny,
by nie redukowa¢ przemiany, ktéra dokonata sie w Pawle, jedynie do kategorii
socjologicznych.

(e) Biblijna koncepcja nawroécenia zazwyczaj bywa wyrazana za pomocq
hebrajskich stow szub (,powracac”) i teszubach (,nawrdcenie”) oraz greckich terminéw
metanoia (,nawrocenie”) i apoepistrefein (,powracac”). Niemniej jednak nie wystarczy
zatrzyma¢ sie jedynie na analizie wystepowania tych terminéw w Biblii, badajac
bezposredni kontekst. Nalezy siegnac¢ takze po teksty, w ktérych terminy te nie
wystepuja, a w ktérych idea nawrdcenia jest obecna. Za klasyczny przyktad nawrdcenia
w Biblii Hebrajskiej podaje sie zazwyczaj historie Rut, ktéra byta Moabitka, a przylgneta
do wiary Izraela. Z punktu widzenia moralnego, termin ,powréci¢” (szub) uzywany jest
czesto przez prorokéw, wzywajacych Izrael do nawrécenia (np. Jr 3,1-4,4; 1z 55). W
podobnym znaczeniu uzywany jest w Nowym Testamencie termin metanoia i stowa od
niego pochodne. Do tak rozumianego nawrd6cenia wzywat Jan Chrzciciel i Jezus (Mt 3,7-

22 Gnilka zauwaza jednak: ,[..] poniewaz [Pawel] w swym przesladowczym dziataniu zostat
przedstawiony jako cztowiek pozbawiony skruputéw, gotowy do przemocy i mordowania - [dokonato sie
w nim] nawrécenie z bezboznika na czciciela Boga”; ]. GNILKA, Pawet z Tarsu. Apostot i Swiadek, 53. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze Pawel podejmowat te zadania w mocy Prawa, wiec zgodnie ze swoim sumieniem.

23 Most recent studies of conversion hale taken a sociological approach and defined conversion as a
person transferring from one community to another”; ].M. EVERTS, ,,Conversion and Call of Paul”, 160.

24 p, BERGER, T. LUCKMANN, The Social Construction of Reality: A Treatise on the Sociology of Knowledge,
Garden City 1968, 144-150.



10; £k 3,7-9; Mk 1,15; Mt 4,17). Poniewaz do$swiadczenie Pawta pod Damaszkiem nie
moze by¢ rozumiane ani jako przejscie z religii poganskich do wiary Izraela (jak w Biblii
Hebrajskiej przypadku Rut) ani jako nawrécenie moralne (jak w przepowiadaniu
prorokoéw, Jana Chrzciciela i Jezusa), niektérzy autorzy zamiast o nawrdceniu czy
powotaniu wolag méwic po prostu o ,przemianie” (ang. transformation), ktéra dokonata
sie w Pawle?>,

1.2. Perspektywa literacka

Pierwsza relacja Lukasza (Dz 9,1-31) zostata opowiedziana zgodnie z przyjetym
schematem zydowskich opowiadan o nadprzyrodzonej interwencji Boga, czesto
potaczonej z objawieniem czy wizja, ktérej konsekwencja jest niekiedy nawrdcenie2®,
Mozna wymieni¢ tu kilka narracji pochodzacych zaréwno z tradycji biblijnej, jak i
pozabiblijnej:

(a) Legenda o Heliodorze, zapisana na kartach Drugiej Ksiegi Machabejskiej
opowiada o tym, jak kanclerz kroéla syryjskiego zamierzat zagarna¢ zawarto$¢ skarbca
Swiagtynnego. Gdy Heliodor wkraczat do przybytku, ogarneta go nagle swiattos$¢, potem
zostat powalony na ziemie i ogarnety go ciemnosci (2Mch 3,1-40)?%’. ,Ponadto ukazali sie
mu dwaj inni mtodziency o nadzwyczajnej sile, uderzajacej pieknosci i w przepieknych
szatach. Oni to staneli z obydwoch stron i bez przerwy go biczowali, zadajac mu wiele
uderzen” (2Mch 3,26). Po takich-doznaniach Heliodor nawrdcit sie do Boga Izraela i
postanowit ogtasza¢ wszystkim potege i wielko$¢ Swietych miejsc.

(b) Epizod zwigzane z wizyta kroéla Filopatora w Jerozolimie. Wtadca zamierzat
wej$¢ do samego przybytku, co odradzali mu kaptani i wierni. Pomimo ttumaczen i
wyjasnien, krél pozostat nieugiety w swej decyzji. Caly Luda, z przede wszystkim
arcykaptan Szymon, modlit sie' w czasie, gdy Filopator realizowal swoéj zamiar. W
odpowiedzi nate modty Bog ,skarcit tego, ktory wywyzszyt sie wielce w swej pysze i
zuchwalstwie, we wszystkie strony zatrzastszy nim jak trzcing na wietrze, tak ze upadt
na posadzke bez ruchu, a na dodatek ze sparalizowanymi cztonkami i nie mogac wydac¢
gtosu, sprawiedliwym porazony wyrokiem” (3Mch 1,8-2,24)28,

(c) Epizod zwigzany z Apoloniuszem, ktéry wkroczyt do skarbca swigtynnego, by
go ztupié. Towarzyszyto mu wojsko. Kaptani i lud prosili Boga w modlitwie, by ochronit
profanowane miejsce. Wowczas ,z nieba konni ukazali sie aniotowie, btyskajac bronia,
napetniajgc ich lekiem 1 drzeniem. Upadiszy potmartwy w okregu $wiatyni
[przeznaczonym dla ludzi] rozmaitego pochodzenia, Apoloniusz wyciggnat rece do nieba

25 B.R. GAVENTA, ,Conversion”, w: The Anchor Bible Dictionary, 1, red. D.N. Freedman, New York - London
- Toronto - Sydney - Auckland 1992, 1132.

26 Szeroko zajat sie nimi K. Ling w swej ksiazce Die Salustradition In der Apostelgeschichte (NTA 9, Miinster
1973, 62-78.

27 ]. KREMER, ,Die dreifache Widergabe des Damaskuserlebnisses Pauli in der Apostelgeschichte”, w: The
Unity of Luke - Acts, red. ]. Verheyden, BETL 142, Leuven 1999, 332.

28 M. WOJCIECHOWSKI, Apokryfy z Biblii greckiej. 3 i 4 Ksiega Machabejska, 3 Ksiega Ezdrasza oraz Psalm
151 i Modlitwa Manassesa, Rozprawy i Studia Biblijne 8, Warszawa 2001, 49-59.



i ze tzami prosit Hebrajczykéw, by pomodliwszy sie za niego, niebianskie przebtagali
wojsko” (4Mch 4,1-14)2°.

(d) W schemacie literackim Dz 9 =zbliza sie do zydowskiego romansu
zatytutowanego Jozef i Asenet. Dziewczynie o imieniu Usenet ukazuje sie
niewypowiedzianie jasne $wiatlo, w wyniku czego pada ona na ziemie, a tajemnicza
postac rozpoczyna z nig rozmowe. Oprécz motywu Swiatta i upadku na ziemie, wspélne
dla obydwu narracji jest takze podwojne zawotanie po imieniu, zapytanie o tozsamos¢,
odpowiedZ osoby objawiajacej sie i polecenie powstania3?.

Lukasz korzysta z zydowskiego schematu opowiadan o nawrdceniu, oddzielajac
go od powotania. Niemniej jednak sam Pawet, gdy méwi o wydarzeniu spod Damaszku,
przywotuje je jako argument za swym powotaniem na apostota (Rz 1,1; 11,13; 1Kor 1,1;
2Kor 1,1; Ga 1,1). W kilku listach sam Pawetl nawigzuje do epizodu damascenskiego (Ga
1,11-17; Flp 3,4-17; 1Tm 1,12-17; Rz 7). W tradycji biblijnej istnieje takze schemat
opowiadan o powotaniu. Dotyczy on zwtaszcza prorokéw. Zazwyczaj schemat ten
obejmuje trzy elementy: (a) wyboér z formutg powotaniowa i powierzenie misji; (b)
obiekcje powotanego; (c) zapewnienie o BoZej asystencji.

O tym, ze sam Pawetl traktuje wydarzenie pod Damaszkiem jako powotanie,
Swiadczy fragment Ga 1,1-17. Juz w adresie listu Pawet przedstawia sie jako ,apostot nie
z ludzkiego ustanowienia czy zlecenia, lecz z ustanowienia Jezusa Chrystusa” (Ga 1,1).
Bezposrednio po doswiadczeniu damascenskim Pawet traktuje siebie juz jako apostota:
»,Nie udajac sie do Jerozolimy, do tych, ktorzy stali sie apostotami pierwej niz ja,
skierowatem sie do Arabii, a p6Zniej znowu wrocitem do Damaszku” (Ga 1,17). Wiecej
jeszcze, Pawet sadzi, ze Bog, ktory mu sie objawit, wybral'go i powotat jeszcze w tonie
matki (Ga 1,15). Jest to wyrazne nawigzanie do scen powotan prorockich (Jr 1,5; Iz 49,1-
6; Ez 2,1)31. Bardzo czesto opowiadanie 0 powotaniu w Starym Testamencie zawiera
tzw. rozmowe objawiajaca. Jakub otrzymat od Boga polecenie powrotu do ojczyzny (Rdz
31,11-12) i.udania sie do Egiptu (Rdz 46,2-15); Jahwe ukazuje sie w krzewie ognistym
Mojzeszowi (Wj 3,2-10). W obydwu tych rozmowach objawieniowych pojawia sie
podwoéjne wezwanie imienia (,Jakubie, Jakubie...” - Rdz 46,2; ,Mojzeszu, Mojzeszu...” -
Wj 3,4). Odpowiada ono doktadnie zawotaniu ,Szawle, Szawle...” (Dz 9,4-6). We
wszystkich opowiadaniach pojawia sie takze forma autoprezentacji (,Jam jest Bog ojca
twego...”; ,Jam jest Jezus..”)s"Wezwanie Jezusa skierowane do Pawta w ostatnim z
opiséw (Dz 26,16-18) wzorowane jest na wezwaniach prorokéw wielkich. Mozna ujac je
w nastepujgcym zestawieniu:

29 M. WOJCIECHOWSKI, Apokryfy z Biblii greckiej. 3 i 4 Ksiega Machabejska, 3 Ksiega Ezdrasza oraz Psalm
151 i Modlitwa Manassesa, 142-144.

30 C. BURCHARD, Der dreizehnte Zeuge, FRLANT 103, Gottingen 1970, 82; R. ORLOWSKI, tukaszowi
przekaz o powotaniu Pawta. Studium literacko-teologiczne, 62-63.

31 Juz $w. Hieronim dostrzegat podobienistwo pomiedzy wydarzeniem spod Damaszku a powotaniem
Jeremiasza: ,Et Jeremias antequam formaretur in utero et conciperetur In vulva matris suae, notus Deo
sanctificatusque perhibetur” (Ad Galatas, PL 26,349-350); A. PACIOREK, ,Wydarzenie pod Damaszkiem w
Swietle nowotestamentowych wypowiedzi”, 164.



Pawel Prorocy

»,Podnies sie i stan na nogi” »Synu cztowieczy, stan na nogi” (Ez 2,1)

,O0chronie cie przed ludem i przed |,k ]Jestem [...], by cie chroni¢” (Jr 1,8)
poganami”

»[...] ukazatem sie tobie, aby cie ustanowi¢ | ,Prorokiem dla narodéw ustanowitem cie”
stuga i Swiadkiem” (Jr1,5)

»[...] cie posytam, aby$ otworzyt im oczy i | ,Ustanowitem cie [..] $wiattoscig dla
odwrdcit od ciemnosci do swiatta” narodow, abys$ otworzyt oczy
niewidomym” (Iz 42,6)

Wszystkie paralele pochodza ze scen powotan. W przypadku Ezechiela i
Jeremiasza jest to powotanie na proroka; w trzecim przypadku, Izajasza, mowa jest o
powotaniu Stugi Jahwe. Niektorzy wyrdzniaja dwa typy relacji o powotaniach. W
pierwszym typie dochodzi do spotkania Boga badZ Jego wystannika z powotanym, ktéry
wyraza swoje obawy, a nastepnie zyskuje zapewnienie o Bozej asystencji, zgodnie z
zasygnalizowanym powyzej schematem (por. powotanie Mojzesza: Wj 3,1-4,9; Gedeona:
Sdz 6,12-23; Jeremiasza: Jr 1,4-10). Typ drugi reprezentowany jest przez powotanie
[zajasza (Iz 6,1-13), ktéry w otrzymanej wizji akceptuje powierzong mu misje. Wydaje
sie, ze ten drugi typ jest stosunkowo bliski wydarzeniu pod Damaszkiem32.

Podsumowujac dyskusje na temat tego, czy opis wydarzenia pod Damaszkiem
nalezy do kategorii nawrdcenia czy powotania, nalezy odpowiedzie¢, ze Dz 9 prezentuja
opowiadanie o nawrdceniu33, natomiast w drugiej czesci relacji, gdzie pojawia sie
Ananiasz, wystepuje motyw powotania Pawta. W Dz 22 odréznia sie dwie wizje: jedna
pod Damaszkiem, a drugg w $wiatyni. Pierwsza dotyczy nawrdcenia, druga powotania
(Dz 22,17-21)3%4 Wreszcie w Dz 26 wyeksponowane zostato powotanie (Dz 26,16-18)35.
Na kazda z tych narracji nalezy bowiem popatrze¢ w bezposrednim kontekscie.
Pierwsza ma na celu wyakcentowanie przemiany, ktéra zaszta w Pawle, dwie pozostate
nalezy widzie¢ przez pryzmat relacji judaizm - chrzescijanstwo, jako uzasadnienie misji
wsrdd pogans3e,

Nalezy przy tym zauwazy¢, Ze pytanie ,nawrdcenie czy powotanie?” zaklada
niekiedy btedne natozenie wspoétczesnych definicji nawrécenia na starozytny opis
wydarzenia damascenskiego iz tego powodu niejednokrotnie moze by¢ pytaniem nieco
sztucznym. Poza tym tak postawione pytanie zaktada redukcje bogactwa oredzia tego
wydarzenia, ktore byto nie tylko nawréceniem i powotaniem, ale takze posiadato takze

32 W. ZIMMERLI, Ezechiel, I, BKAT 13/1, Neukirchen - Vluyn 1969, 100.

33 Lub tez opowiadanie, w ktérym wystepuje najwiecej elementéw narracji o nawroéceniu; R. ORLOWSK],
tukaszowy przekaz o powotaniu Pawta. Studium literacko-teologiczne, 49.

34 A. WEISER, Die Apostelgeschichte, Giitersloh - Wiirzburg 1985, 215-217; D.M. STANLEY, ,Paul’s
Conversion In Acts. Why the Three Accounts?”, CBQ 15 (1953) 327-338.

35 Co do tego panuje wsrdd egzegetéw najwieksza zgoda; C.K. BARRETT, A critical and exegetical
commentary on the Acts of the Apostles, I, Edinburgh 1994, 442.

36 .M. EVERTS, ,Conversion and Call of Paul”, 159.




inne bogate aspekty teologiczne3’. Do opisu tego wydarzenie nie mozna wiec postugiwac
sie jednym tylko terminem.

2. Chrystofania czy wizja?

Wsrod egzegetow toczy sie dyskusja, co do natury ,spotkania” Pawla z
Chrystusem zmartwychwstalym. Termin ,spotkanie” $wiadomie uzywamy w
cudzystowie, gdyz dyskusja dotyczy wtasnie tego, czy byla to w sensie S$cistym
chrystofania, czy raczej ekstatyczna wizja, czy moze jeszcze inne zjawisko. Chrystofanig
jest ukazanie sie Chrystusa zmartwychwstatego swoim uczniom w takim sensie, ze moga
oni z Nim rozmawia¢, dotyka¢ Go, spozywac z Nim positek czy przyjmowac polecenia i
pouczenia. Zasadniczo opisy chrystofanii zawarte zostaty w ewangeliach (Mk 16,9-20;
Mt 28,9-10.16-20; £k 24,1-12.13-49; ] 20,1-18; 20,19-21,19). Opis chrystofanii pojawia
sie takze w Dz 1,3-9, natomiast o pojawianiu sie Zmartwychwstatego wielokrotnie
mowia Dzieje Apostolskie czy listy Pawtowe. W sensie Scistym poprzez chrystofanie
nalezy rozumie¢ ukazanie sie Chrystusa® po zmartwychwstaniu az do
wniebowstgpienia38. O chrystofanii pod Damaszkiem moéwi na przyktad H. Windisch3°.
Za wizja opowiadajg sie J. Gnilka*9, X. Léon-Dufour (cho¢ ukazuje Pawlowy wysitek
zakwalifikowania wizji jako chrystofanii)#?, ].M. Everts#42.

Wypada najpierw rozstrzygna¢ kwestie, czy Pawel widzial w drodze do
Damaszku jedynie ol$niewajace’ Swiatto, czy tez moze ujrzal” posta¢ Chrystusa
zmartwychwstatego. Wedtug Dz 22,17-21, wizja postaci Chrystusa miata miejsce w
Swiagtyni w Jerozolimie. W relacji w Dz 9,1-31 méwi sie jedynie o wielkiej jasnoSci, a nie
bezposrednio o widzeniu Chrystusa. Chrystus daje sie rozpoznac¢ jedynie poprzez gtos
(Dz 26,14). Jednak wzmianka o towarzyszach Pawta; ktorzy ,styszeli gtos, lecz nie
widzieli nikogo” (Dz 9,7) sugeruje, ze jednak Pawet widziat posta¢ Chrystusa. Rowniez
Ananiasz moéwio Jezusie jako o Tym, ktérego Pawet widziat (Dz 9,17). Podobnym echem
brzmig Pawtowe wzmianki w listach. Nalezy wiec przyjac, Zze Pawet widziat nie tylko
jasno$¢ znieba, ale ze miat widzenie samego Chrystusa.

Swoje powotanie na urzad apostolski Pawel uzasadnia ,widzeniem” Chrystusa
zmartwychwstatego: ,Czyz nie jestem apostotem? Czy nie widziatem Jezusa, Pana
naszego?” (1Kor 9,1). Cho¢ byto to rzeczywiscie ,widzenie” czyli ekstatyczna wizja,

37 Stad w historii egzegezy padaty takze inne propozycje, co do natury doswiadczenia Pawta i co do same;j
relacji literackiej. C. Hedrick sadzi, ze opowiadanie w Dz 9 jest narracjg o uzdrowieniu, ktéra w dwéch
kolejnych narracjach transformuje w narracje o powotaniu. J. Ashton odwotuje sie do tradycji mistycyzmu
hebrajskiego; La religijne dell’apostolo Paolo, Brescia 2002, 261-310. R.B. Gaventa nazywa do$wiadczenie
»,pokonaniem przeciwnika”; From Darkness to Ligot, Philadelphia 1986, 66, a S. Reymond ,przezyciem
wewnetrznym”; ,Paul sur lec hemin de Damas (Ac 9,22 et 26)”, NRT 118 (1996) 520-538.

38 X, LEON-DUFOUR, »Chrystofanie”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk,
Poznan - Warszawa 1973, 128.

39 H. WINDISCH, ,Die Christophanie vor Damascus und ihre religionsgeschichtliche Parallelen”, ZNW 31
(1932) 1-23.

40]. GNILKA, Pawet z Tarsu. Apostot i Swiadek, 53.

41X, LEON-DUFOUR, »Chrystofanie”, 128.

42 ].M. EVERTS, ,Conversion and Call of Paul”, 159.
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Pawet stawia jg na réwni z chrystofaniami: ,Przekazalem wam na poczatku to, co
przejagtem: ze Chrystus umart - zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, zZe zostat
pogrzebany, ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze ukazat sie
Kefasowi, a potem Dwunastu, pdZniej zjawil sie wiecej niz pieciuset braciom
réwnoczes$nie; wiekszo$¢ z nich zyje dotad, niektérzy zas pomarli. Potem ukazat sie
Jakubowi, péZniej wszystkim apostotom. W koncu, juz po wszystkich, ukazat sie takze i
mnie jako poronionemu ptodowi” (1Kor 15,3-8). W jednym i drugim teks$cie apostot
uzywa czasownikow typowych dla narracji o chrystofaniach: w 1Kor 9,1 pojawia sie
czasownik eoraka, uzyty takze w | 21,7; tk 24,16.31, natomiast w 1Kor 15,8 uzywa
czasownika ofthé, Kktéory jest charakterystyczny dla wyznania wiary w
zmartwychwstanie (kk 24,34; Dz 9,17; 13,31; 26,16). X. Léon-Dufour stwierdza, ze
»ukazanie sie [Chrystusa] Pawtowi stanowi osobne zagadnienie”43. Nie ulega jednak
watpliwosci, Ze Pawet stawia je na rowni z chrystofaniami, cho¢ tamte zwigzane byty z
rozpoznaniem Jezusa historycznego w zmartwychwstatym Chrystusie, a Pawet przeciez
historycznego Jezusa nie znatl. Jednym z elementéw chrystofanii jest - obok inicjatywy
ukazania sie po stronie Chrystusa i rozpoznania Go przez uczniéw = przekazanie
postannictwa. Jezus, ktorego Pawel widzi, rzeczywiscie przekazuje mu misje do
spelnienia. Kolejny argument za tym,”ze Pawet inaczej traktuje wydarzenie spod
Damaszku niz wizje, ktore nastgpity w wyniku tamtego wydarzenia stanowi fakt uzycia
przez niego innej terminologii: podczas gdy wszelkie wizje okres$la terminem horama,
przy nawigzaniu do doswiadczenia damascenskiego - oprécz wspomnianych
czasownikow edraka i ofthé - postuguje sie terminem apokalypsai (Ga 1,16)%4.

Podsumowujgc, wydarzenie pod Damaszkiem w przedstawieniu fukasza jest
widzeniem, czyli przezyciem ekstatycznym, by¢ moze podobnym w swej naturze do
sceny przemienienia na gorze Tabor, natomiast w Pawlowych wzmiankach
przedstawione zostato ono jako chrystofania. Dzieki temu Pawet zyskuje argument za
uzasadnieniem swej apostolskiej misji.

3. Pawel czy Szawel?

Jedna z czesto powracajacych niescistosci jest przekonanie, ze przy wydarzeniu
damascenskim Szawet przerodzit sie w Pawla, czyli Ze nastgpita zmiana imienia, jak to
miato czasem miejsce przy niektérych powotaniach. Imie ,Szawet” pojawia sie w Dz
dwadziescia cztery razy (Dz 7,58; 8,1.3; 9,1.4 - 2 razy, 8.11.17.22.24.27; 11,25.30; 12,25;
13.1.2.7.9; 22,7 - 2 razy, 13; 26,14 - 2 razy). O przysztym apostole narodéw moéwi sie
»Szawet” nie tylko przed opisem doswiadczenia pod Damaszkiem i nie tylko w tym
kontekscie. Trudno zgodzic sie takze w petni z opinig, Ze zmiana ta nastgpita p6Zniej (np.
w Dz 13,9). Imie ,Pawel” pojawia sie znacznie czeSciej. Nie ma wiec - jak sadzg niektdrzy
- wyraznej cezury, wedlug ktdérej znika Szawel faryzeusz, a pojawia sie Pawet

43 X. LEON-DUFOUR, »Chrystofanie”, 128.
44 Podsumowujac przeprowadzong dyskusje na temat: wizja czy chrystofania, A. Paciorek stwierdza:
~Pawet widziat Jezusa. Wizje te stawia na réwni z wizjami, ktére byty udziatem Piotra, Jakuba i innych
Swiadkéw  zmartwychwstatego  Chrystusa”;  ,Wydarzenie pod Damaszkiem w  $wietle
nowotestamentowych wypowiedzi”, 167.
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chrzescijanin. Urodzony w Tarsie Szawet funkcjonowat pod trzema imionami#>. Na
terenach greckich, na przyktad w miejscu urodzenia, zwracano sie don greckim
imieniem Paulos; gdy przebywat w Palestynie i rozmawiat po aramejsku, méwiono do
niego Szaul; gdy pojawit sie w Rzymie i postugiwat sie tacing, zwracano sie don Paulus?.
W przypadku apostota narodéw nie mamy wiec do czynienia ze zmiang imienia na takie,
ktére wyrazatoby jego nowe powotanie.

Zmiana imienia w Biblii wigze sie z wyznaczeniem nowego postannictwa. Tak
byto w przypadku Abrama, ktéry staje sie Abrahamem czy Szymona, ktory staje sie
Piotrem. Imie ,,Pawel” (gr. Paulos) oznacza ,maty”, ,drobny”, nie wskazuje wiec jakiego$
specjalnego postannictwa apostota. Przypuszcza¢ mozna, Ze wtasnie to imie wptyneto na
niejakiego Onezyforosa, ktéry w II w. pisal o Pawle w apokryficznym dziele
zatytutowanym Dzieje Pawta i Tekli: ,Raczej matego wzrostu, tysy, z nogami w kabigk, ze
zro$nietymi brwiami, z wielkim, czerwonym i nieco zagietym nosem [...]".

4. Co widzieli i styszeli towarzysze Pawla?

W drodze do Damaszku Pawtowi towarzyszyli przypuszczalnie straznicy i
funkcjonariusze Wysokiej Rady#’. Byta to zapewne wieksza ilos¢ 0sob, skoro ich celem
byto uwiezienie chrzescijan, jednak nie znamy doktadnej liczby. Pomiedzy trzema
relacjami o wydarzeniu damascenskim istnieja pewne réznice w przedstawieniu wizji i
audycji, ktéra mieli towarzysze Pawta. Wedtug pierwszej relacji, osoby te ,styszaty gtos,
lecz nie widzieli nikogo” (Dz9,7); wedtug drugiej - widziaty Swiatto, ale gtosu nie
styszeli (Dz 22,9); wedtug trzeciej wreszcie - wydaje sie, ze tylko Pawet styszat gtos, a
Swiatlo ogarneto wszystkich ' (Dz 26,13). Historia egzegezy zna rdézne propozycje
rozwigzania owych, przypuszczalnie pozornych, niezgodnosci.

Juz Jan Chryzostom wyjasniat, Ze gtos, ktory styszeli towarzysze Pawtla, byt
glosem samego Pawla, nie za$ gltosem Jezusa. Tak wiec z catej rozmowy pomiedzy
Jezusem a Pawtem docieraty do nich tylko/ stowa wypowiadane przez poéZniejszego
apostota-narodow#8. Bardziej prawdopodobne jednak wydaje sie, iz towarzysze Pawta
styszeli dZzwiek, jednak nie potrafili rozpoznac¢ poszczegdélnych stéw zmartwychwstatego
Chrystusa. Taka interpretacje wspomaga lektura tekstu, ktéry uzna¢ mozna za paralelny.
Po modlitwie Jezusa z nieba odezwat sie glos, ktérego sSwiadkowie wydarzenia nie mogli
zidentyfikowac¢: ,Teraz dusza moja doznata leku i c6zZ mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw
Mnie od tej godziny. Nie, wtasnie dlatego przyszediem na te godzine. Ojcze, wstaw Twoje
imie!’. Wtem rozlegt sie gtos z nieba: ‘Juz wstawitem i jeszcze wstawie’. Ttum stojacy to

ustyszat i moéwit: “Zagrzmiato!”” (] 12,27-29a). Warto réwniez siegna¢ po wizje proroka

45 J. TURNAU, ,Za co uwielbiam Pawta z Tarsu?”, w: Pawet Apostot. Dzieto i mys], red. ]. Turnau, Warszawa
2008, 18-19.

46 De facto w jezyku polskim chodzi o dwa imiona, Szawet i Pawel, gdyz hebrajskie Szaul ttumaczymy jako
Szawel, a greckie Paulos i tacinskie Paulus oddajemy jako Pawel. ,Jako obywatel rzymski byt
prawdopodobnie od dziecka nazywany jednym i drugim imieniem, gdyz podwdjne imiona bylty u Zydéw w
diasporze czym$ normalnym”; R. BROWNRIGG, Wszystkie postacie Nowego Testamentu, thum. R. Stiller,
Warszawa 2003, 184.

47 H. LANGKAMMER, Apostot Pawet i Jego dzieto, Opolska Biblioteka Teologiczna 46, 65.

48 Homilie do Dziejéw Apostolskich 47.
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Daniela. Podobnie jak w wizji Pawtowej, obecne sg tu motyw $wiatta, gtosu i upadku na
ziemie. W przypadku Daniela tylko on sam jej doswiadczyl, a jego towarzyszy ogarnat
strach: ,Ja, Daniel, ogladatem tylko sam widzenie, a ludzie, ktérzy byli ze mng, nie
ogladali widzenia, ogarneto ich jednak wielkie przerazenie, tak ze uciekli, by sie ukry¢”
(Dn 10,7)%. Poza tym, nawet je$li uzna¢, ze osoby towarzyszace Pawtowi widziaty
Swiatto, jak podaje druga (Dz 22) i trzecia (Dz 26) relacja, nie stoi to wcale w
sprzecznosci z pierwsza, w ktérej mowa jest o tym, Ze ,nikogo nie widzieli” (Dz 9,7).
Osoby te mogty wiec zostac¢ ogarniete Swiatto$cig, natomiast nie musiaty widzie¢ samej
postaci Chrystusa. Swiatto$¢ ta jednak nie spowodowata takiego efektu, jak w przypadku
Pawta, ktéry utracit wzrok

Warto przy tym wspomnieé, Ze pomiedzy pierwszym a trzecim opisem
wydarzenia pod Damaszkiem istnieje jeszcze jedna réznica, a wedtug niektérych nawet
sprzecznos¢, w przedstawieniu reakcji oséb towarzyszacych Pawtowi. W pierwszej
relacji towarzysze Pawta ,staneli oniemiali ze zdumienia” (Dz 9,7), w trzeciej - wraz z
Pawtem upadli na ziemie (Dz 26,14). Sprzecznos¢ ta jest jednak tylko pozorna, w
obydwu przypadkach chodzi bowiem o podkreslenie faktu, ze Pawtowa fascynacja
widzeniem jest tak silna, Ze nie moze pozosta¢ bez wptywu na otoczenie. Nalezy wiec
uzna¢, Ze ,réznice w przedstawieniu sposobu reakcji os6b towarzyszacych Pawtowi nie
odgrywaja wiekszej roli. Istota wypowiedzi sprowadza sie do informacji, Ze towarzysze
Pawta mieli Swiadomos¢, iZ ma onwizje, ale nie mogli w niej uczestniczy¢”>0.

Konkluzja

Rozpoczelismy nasza refleksje od przywotania malowidta Caravaggia Nawrdcenie
sw. Pawta. Ten mistrz wtoskiego baroku zastynat przede wszystkim poprzez niezwykte
operowanie Swiattem. Gra $wiatfa i cienia, jasnosci i ciemnosci, tworzy klimat niemal
wszystkich jego dziet Swiatto stato sie takze niezwykle istotnym elementem Pawtowego
doswiadczenia pod Damaszkiem: najpierw ogarneta go jasno$¢ z nieba, a Chrystus
zapewnil'go, Ze zaniesie Swiatto poganom, a nastepnie na trzy dni Szawet pograzyt sie w
ciemnosciach. Przypuszczalnie witasnie motyw $wiatta sprawil, ze doswiadczenie
damascenskie Pawta stato sie dla Caravaggia nie lada wyzwaniem.

Powyzsze refleksje miaty na celu rzuci¢ snop $wiatta na Pawtowe przezycie pod
bramami Damaszku i przynajmniej skioni¢ do postawienia sobie pytan, na ktére
niejednokrotnie padajg stereotypowe, a niekoniecznie poprawne odpowiedzi. Dylemat,
czy byto to nawrdcenie czy powotanie, zaweza przestanie zawarte w doswiadczeniu
Szawta z Tarsu. Cho¢ obydwie odpowiedzi sg uprawnione, zadna z nich nie wyczerpuje
bogactwa przezycia. Podobnie dylemat ,chrystofania czy wizja” nie moze zostac
rozstrzygniety na korzysc¢ jednego przeciw drugiemu. Bez watpienia byta to ekstatyczna
wizja, ktérg sam Pawet jednak przedstawia w kategoriach chrystofanii, uzasadniajac nia
swe apostolskie postannictwo. Postannictwo to nie jest jednak zwigzane, jak sie nieraz
styszy, ze zmiang imienia Szawet na Pawet. Zydzi diaspory bowiem czesto postugiwali

49 F.F. BRUCE, The Book of the Acts, The New International Commentary on the New Testament, Grand
Rapids 1990, 184-185.
50 A. PACIOREK, ,Wydarzenie pod Damaszkiem w §wietle nowotestamentowych wypowiedzi”, 171.
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sie w cesarstwie rzymskim dwoma imionami i tak przypuszczalnie byto i w przypadku
apostota. Wreszcie rzekome sprzecznosci w relacjach o reakcjach towarzyszy Pawta w
damascenskiej wedréwce, przy doktadniejszej analizie okazuja sie danymi
komplementarnymi, a nie wykluczajgcymi sie wzajemnie.

Saul of Tarsus Meets Christ
Some Reflections about Acts 9,1-9

The author of this article puts some questions about the experience of Saul near
Damascus: was it conversion or call? was it a christophany or a vision?; are there in the
Bible some indications about changing the name Saul into Paul? what did the fellows of
Saul hear / see during his experience near Damascus? These questions are discussed
both from historical and literary point of view. Trying to-answer them, the author takes
in consideration not only Acts 9,1-9, but also two others accounts about this event (Acts
22,3-21 and 26,2-23).
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