Mariusz ROSIK

O Anselma Griina czytaniu Biblii

IEWYSTARCZALNOSC METODY historyczno-krytycznej w ana-

lizie tekstéw biblijnych powoduje, ze egzegeci (i w ogdle te-
ologowie) si¢gaja po metody nowe. Jedna z nich jest tzw. lektura
egzystencjalna. Sposréd réznych nurtéw takiej lektury, w naszym
kraju wydaje si¢ przybiera¢ na sile interpretacja Pisma Swietego
z perspektywy psychoanalizy, zwana powszechnie ,interpretacja
w duchu psychologii glebi”. Podstawy takiej interpretacji dali
przede wszystkim niemieccy teologowie, Eugen Drewermann
i Maria Kassel'. Duza popularnoscig cieszyla si¢ takze pozycja
Hanny Wolff®. Skrajny nurt tego kierunku przyjmuje tezg, ze
teologowie biblijni i egzegeci sprowadzaja swe badania do usta-
lert naukowych o charakterze teoretycznym, ktdre pozbawione
sa znaczenia egzystencjalnego dla wspélczesnego czlowieka.
Z duza pomoca psychologom glebi przychodzi wypracowana
przez Carla G. Junga teoria archetypéw. Bazujace na niej metody
analizy psychologicznej pozwalaja uchwyci¢ procesy psychiczne
jednostek, ktére zostaly utrwalone w tradycjach réznych ludéw.
Swiadkiem i zapisem takich tradycji jest réwniez Biblia.

' E. Drewermann, Tiefenpsychologic und Exegese, t. 1—2, Walter-Verlag, Ol-
ten und Freiburg im Breisgau, 1984. 1985; M. Kassel, Sz, der du werden sollst.
Tiefenpsychologische Impulse aus der Bibel, Pteiffer, Miinchen 1982; Biblische Ur-
bilder. Tiefenpsychologische Auslegung nach C.G. Jung, Pfeiffer, Miinchen 1987.

> H. Wolfl, Jesus der Mann. Die Gestalt Jesu in tiefenpsychologischer Sicht,
Radius-Verlag, Stuttgart 198s.
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Psychoanalityk czyta Biblie

Anselm Griin jest mnichem benedyktyniskim. Sze$¢dziesigcio-
piccioletni kaptan mieszka obecnie w Niemczech w opactwie
Miinsterschwarzach. Organizuje spotkania o charakterze reko-
lekeyjnym gléwnie dla ksiezy i siéstr zakonnych w tamtejszym
,domu rekolekcyjnym”. Jest autorem licznych dziet z zakresu
duchowosci i psychoterapii. Moze si¢ wydawa¢ to nieprawdopo-
dobne, ale lista jego publikacji ksiazkowych w samych Niemczech
przekracza dziewigédziesiat. Przetumaczone sa na dwadziescia
pig¢ jezykow. Jako zwolennik kierunku lekeury biblijnej w klu-
czu psychologii glebi, Griin sugeruje, ze tego typu podejscie do
Pisma Swictego korzystne jest zwhaszcza dla 0s6b, ktére czuja sie
pozbawione wartosci, brak im zaufania do samych siebie, czuja
si¢ niepewnie w sytuacjach spolecznych i walcza z odrzuceniem
przez Srodowisko. Oczywistym jest, ze duza popularnoscia cieszy
si¢ tego typu podejscie do tekstu natchnionego wsréd mlodziezy,
cho¢ nie tylko.

Czy nalezy przyja¢ zasade $w. Augustyna, ze kazda interpre-
tacja, ktora odrywa si¢ od sensu zamierzonego przez autora
natchnionego jest falszywa, czy raczej przyja¢ postulaty Paula
Ricouera, ze tekst po napisaniu odrywa si¢ od autora i ,.zyje swo-
im Zyciem”, mozna wigc czerpaé z niego nawet to, czego sam
autor nie zamierzyl? Lini¢ poszukiwania odpowiedzi wyznacza
dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kos-
ciele: ,Dialog pomigdzy egzegeza a psychologia lub psychoanaliza
celem lepszego zrozumienia Biblii powinien oczywiscie by¢ kry-
tyczny i respektowaé granice kazdej dyscypliny. W kazdym razie
psychologia lub psychoanaliza, gdyby wychodzita z principiow
ateistycznych, nie potrafitaby zda¢ sobie sprawy z danych ply-
nacych z wiary. Psychologia i psychoanaliza uzyteczne do spre-
cyzowania zakresu ludzkiej odpowiedzialnosci nie powinny eli-
minowaé rzeczywistosci grzechu i zbawienia. Nalezy tez unika¢
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mieszania spontanicznej religijnosci i objawienia biblijnego lub
zapomina¢ o historycznym oredziu Biblii, ktére zapewnia obja-
wieniu warto$¢ wydarzenia wyjatkowego” (IPSK 1 D 3).

Celem zobrazowania metody egzegetycznej Anselma Griina,
siggnijmy po kilka (cho¢ mozna by przytacza¢ ich tysiace) cyta-
téw z jego ksiazek.

Rozterki celnika na drzewie (Lk 19,1-10)

Kilkustronicowe wywody Griina na temat tego, ze niewysokiego
wzrostu Zacheusz wspinajacy si¢ na sykomore jest przedstawicie-
lem wszystkich, ktérych gnebi kompleks nizszosci, moga przy-
nie$¢ duzy pozytek duchowy (czy moze raczej psychiczny), trze-
ba jednak zastanowi¢ sig, na ile taka interpretacja osadzona jest
w tekscie opisujacym epizod w Jerychu. Podobno swoja filigra-
nowa budowe ciala celnik miat rekompensowa¢ nie tylko wspi-
naniem si¢ na wysokie drzewa, ale takze gromadzeniem bogactw.
W ten whasnie sposéb, zdaniem psychologizujacego teologa (czy
moze lepiej: teologizujacego psychologa), leczy si¢ kompleks niz-
szo$ci. Niemiecki mich prowadzi swéj wywdéd: ,, Whasnie dlatego,
ze byl [Zacheusz] niskiego wzrostu, swe poczucie nizszosci chciat
zrekompensowad jak najwickszym bogactwem™. Zacheusz —
tlumaczy dalej autor — nie zorientowal sig, ze zostal wciagnicty
w diabelski krag: im wigcej bogactwa zdobywal, tym silniejsza
cieszyl si¢ niechecia (o ile niechecia mozna sie ,cieszy¢”, nie ule-
gajac tendencjom masochistycznym) i tym bardziej poglebial si¢
jego kompleks nizszosci. Wymowa calej nieco komicznej histo-
rii wydaje si¢ jasna: najlepszym sposobem na akceptacj¢ samego
siebie jest nawrdcenie i do$wiadczenie bezwarunkowej mitosci

5 A. Griin, Jezus. Wizerunek czlowieka. Ewangelia sw. Lukasza, przek. G. So-
winski, Znak, Krakéw 2002, 158.
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Boga, nie wdrapywanie si¢ na okoliczne drzewa. Wniosek pew-
nie stuszny, tylko na podstawie jakich przestanek biblijnych
mozna w ogdle méwi¢ o Zacheuszowym kompleksie nizszosci?
Okazuje si¢, ze tym razem w Jerychu nie sprawdzily si¢ stowa
psalmisty: ,,Pan spoglada z nieba, widzi wszystkich ludzi”. Aby
dostrzec Zacheusza, Pan musial spojrze¢ w niebo. Do$¢ poety-
cko widzi calg sytuacj¢ Griin: ,Jezus spoglada z géry na cztowie-
ka. Widzi w nim niebo. Widzi w cztowieku oblicze Boga. Spoj-
rzenie Jezusa na nowo stwarza Zacheusza. Zwierzchnik celnikéw
otrzymuje nowg twarz. W obliczu Jezusa odkrywa nowa twarz.
Twarz, ktdrg przepelnia teraz rado$¢. On, niski, ktory mierzyl
zbyt wysoko i wlasnie dlatego posuwal si¢ zbyt daleko, schodzi
teraz na dét. Staje si¢ pokorny, unizony, bliski ziemi™.

Ma racj¢ benedyktyn, gdy twierdzi, ze Zacheusz, by dowar-
tosciowac siebie, nie bedzie juz musiat biega¢ po drzewach wzo-
rem swych czlekoksztattnych praprzodkéw, lecz whasng warto$é
jako czlowiek bedzie mégt odnajdywaé w perspektywie relagji
z Bogiem, ktéry nakazal mu ,zej$¢ na ziemi¢”. Pytanie tylko,
skad wiedzial o psychologicznych problemach celnika? Sam au-
tor takich twierdzen na kompleks nizszosci z pewnoscia nie cier-
pi, co wida¢ choéby w jego niefrasobliwym podejsciu do tekstu
natchnionego.

Krwawienie spowodowane rozdawaniem majatku
(Mk 5,25-34)

W niezwykle interesujacy sposéb interpretuje Griin przyczyny
krwawienia kobiety uzdrowionej przez Jezusa, co relacjonuje Ma-
rek ewangelista. Benedyktyn stawia nastepujaca diagnoze: ,Ko-
bieta cierpiaca na krwotok zostata uzdrowiona przez dotknigcie

4+ Tamze, 159.



O ANSELMA GRUNA CZYTANIU BIBLII 161

Jezusa. Jego moc przeniknela do niej. Byla ona chora, dlatego ze
rozdala wszystko. A teraz co$ bierze, chwyta szate Jezusa. Usly-
szaka stowa Jezusa, ze dawanie i branie naleza do siebie™.
Wydaje si¢, ze taka identyfikacja przyczyn choroby bazuje
na Markowej wzmiance: ,Wiele przecierpiata od réznych leka-
rzy i cale swe mienie wydala, a nic jej nie pomoglo, lecz miata
si¢ jeszcze gorzej” (Mk 5,25b-26). Zastanawiajace, jaki pomost
przerzucit Griin pomiedzy wydawaniem pieniedzy na lekarzy
a krwawieniem. Autor zauwaza: ,byla ona chora, dlatego ze roz-
data wszystko”. Wydaje si¢, ze najpierw zachorowata, a nast¢pnie
szukajac ratunku, wydawala majatek. Griin jednak rozumuje
odwrotnie: najpierw wydata mienie na lekarzy, w wyniku czego
cierpiata od dwunastu lat na uplyw krwi. W jaki sposéb roz-
dawnictwo débr materialnych czy pienigdzy moze powodowaé
krwawienie? Dla zwyklego $miertelnika pozostaje to tajemnica,
ale wyksztalcony medycznie autor pewnie wie. Szkoda tylko, ze
nie zdradza zrédla swej wiedzy czytelnikom. Bo z pewnoscig nie
jest nim Biblia. Griin wie jeszcze jedno: kobieta ,slyszata stowa
Jezusa, ze dawanie i branie naleza do siebie”. Nalezy przypuszczal,
ze dotar} do niepublikowanej jeszcze literatury apokryficznej, bo
tekst Markowy z pewnoscia nie pozwala na takie konkluzje. Za-
cieci krytycy Zrédet méwiliby tu o ,,wgadywaniu” tekstowi czegos,
czego w nim nie ma. Nie byloby jeszcze tragedii, gdyby Griin
»wgadywal” co$ tekstowi Ewangelii na wlasny uzytek; problem
pojawia si¢ jednak wéwczas, gdy prébuje ,wgada¢” takze infor-
macje nieprawdziwe czytelnikowi swych ksiazek. Tymczasem
komentatorzy Markowego dziela zgodnym chérem twierdza, ze
wzmianka o wydaniu majatku na lekarzy nalezy do tendencji
aretalogicznych, podkreslajacych dramatyzm sytuacji, natomiast
owo wydanie mienia nie jest przyczyna krwawienia, lecz jego

5 A. Griin, Zamienic rany w perly: droga wewngtrznego uzdrowienia, przel.
A. Wegrzycka-Guliniska, Salwator, Krakéw 2002, 62.
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konsekwencja®. O zastuchaniu chorej w Jezusowe nauczanie
o dawaniu i otrzymywaniu réwniez w Ewangelii mowy nie ma.

Zagubiona umiejetnos$¢ wyrazania uczud
u anorektyczki (f\/[k §,21—24.35—43)

Opowiadanie o wskrzeszeniu cérki Jaira jest dla niemieckiego
psychologa w habicie relacja z uzdrowienia dwunastoletniej
anorektyczki, ktorej choroba spowodowana jest nieumiejetnos-
cig wyrazenia uczué w relacji z ojcem. Griin zauwaza: , W Ewan-
gelii $w. Marka w rozdziale 5, mamy do czynienia z relacja oj-
ciec—cérka. Cérka Jaira umiera na anoreksje, poniewaz nie moze
wyrazi¢ swych uczué¢ w stosunku do ojca. Zostaje uzdrowiona
dopiero wtedy, gdy ojciec uzna swa niemoc™.

Przypuszczaé nalezy, ze tym razem diagnoza zasadza si¢ na
stwierdzeniu ewangelisty, iz Jezus po dokonaniu wskrzeszenia
nakazal, aby dziewczynke nakarmiono. Zazwyczaj ewangelisci
widza tu motyw milosierdzia Jezusa, Griin jednak woli postuzy¢
si¢ wzmiankg celem identyfikacji choroby, ktéra doprowadzita
do $mierci dziecka®.

Dziwi¢ moze réwniez spostrzezenie benedyktyna o nieumie-
jetnosci wyrazenia przez dziewczynke uczu¢ wobec wiasnego
ojca. Widocznie znéw czerpie swa wiedze ze Zrédel nam nie-
znanych. Jair musi uzna¢ swa niemoc, by jego cérka mogla by¢

¢ W.L. Lane, 7he Gospel according to Mark (The New International Com-
mentary on the New Testament), Eerdmans, Grand Rapids 1974, 191-192.

7 A. Griin, Zamienic rany w perty..., 81.

¥ Nakaz koicowy zbudowany jest z dwéch elementéw: nakazu milczenia
i nakazu nakarmienia dziecka. Pierwszy pojawia si¢ czgsto w relacjach o cu-
dach, i moze by¢ faczony z sekretem mesjariskim. Drugi ukazuje zatroskanie
Jezusa o fizyczny stan dziecka wymeczonego chorobg i stanowi pomost faczacy
te perykope z opisem rozmnozenia chleba (6,35—52)”; zob. M. Rosik, Jezus
i Jego misja. W kregu oredzia ewangelii synoptycznych, Verbum, Kielce 2003, 226.
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uzdrowiona — twierdzi. Nie jest fatwo wyobrazi¢ sobie Jaira jako
ojca utrudniajacego wyrazanie uczu¢ wlasnemu dziecku, skoro
tak bardzo zalezy mu na nim, iz odszukuje Jezusa, usilnie Go
prosi o pomoc, ba, nawet pada Mu do ndg, a dziewczynke nazy-
wa zdrobniale ,céreczky” (por. Mk 5,23). Ale moze, postepujac
za logika autora takiej tezy, nalezy zdiagnozowaé przetozonego
synagogi jako schizofrenika: wlasng cérke przyprawia o anorek-
sj¢, uniemozliwiajac jej wyrazanie uczué, a pézniej zamienia si¢
w troskliwego tatg, ktéry gotdw jest zrobi¢ wszystko, by ocali¢
dziecko? Skadinad wiadomo jednak, ze ta troska wyplywa z gle-
bokiego przekonania, iz Jezus moze dokona¢ uzdrowienia®. Tak
gleboko jednak w odezytaniu tekstu autor glebi nie dotarl.

Dominujace matki i opgtane cérki:
wyznaczanie granic (Mk 7,24—30)

Tym razem Anselm Griin interpretuje dla swych czytelnikéw
Jezusowy egzorcyzm dokonany na odleglo$¢ nad cérka Syro-
fenicjanki (por. Mk 7,24—30). Jak mozna si¢ spodziewa¢, zna

9 Jair juz wczesniej okazal swoja wiare, wyrazong w silnym przeswiadczeniu
o cudotworczej mocy Jezusa; zob. R. Latourelle, Miracles de Jésus et théologie du
miracle (Recherches Nouvelle Série 8), Bellarmin, Montréal 1986, 147.

" Perykopa ta stala si¢ w ostatnich latach przedmiotem wielu studiéw eg-
zegetycznych. Do najwazniejszych z nich naleza: T.A. Burkill, 7he Historical
Development of the Story of the Syrophenician Woman, NovT 9 (1967) 161-177;
tenze, The Syrophoenician Woman: The Congruence of Mark 7: 24-31, ZNW 57
(1966) 23—37; A. Dermience, Tradition et rédaction dans la péricope de la Syropheé-
nicienne: Marc 7,24—30, zNw 8 (1977) 15-28; J.D.M. Derrett, Law in the New
Testament: The Syro-Phoenician Woman and the Centurion of Capernaum, NovT
15 (1973) 161-186; M.¥. Dube, Readings of Semoya: Batswana Women’s Interpre-
tations of Matt 15:21—28, Semeia 73 (1996) 111-129; E Dufton, 7he Syrophoeni-
cian Woman and her Dogs, ExpT 100 (1989) 417; C. Focant, Mc 7,24-31; par.
Mt 15,21-29: critique des sources etlou étude narrative, w: The Synoptic Gospels:
Source Criticism and the New Literary Criticism (BETL 110), red. C. Focant, Leu-
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dokladnie przyczyny stanu dziewczynki: ,,Cérka opanowana jest
przez demona dlatego, ze matka wyraznie nad nig panuje. Jezus
uzdrawia najpierw matke, wskazujac jej granice. [...] Chrystus
stawia matce granice, ktdrych przyjecie wytwarza dystans do
c6rki i wtedy dopiero moze ona zostaé uzdrowiona™.

Idac tym tropem nalezaloby wszystkie matki szukajace ratun-
ku dla swych chorych dzieci i zwracajace si¢ o pomoc do lekarzy
uzna¢ za ,wyraznie panujace” nad swymi dzie¢mi. Griin zdaje
si¢ nie zauwazaé, ze gléwnym tematem perykopy pozostaje za-
gadnienie misji chrze$cijariskich wéréd pogan. Marek uzasadnia
poganochrzescijanom priorytet tej misji w srodowisku judaizmu.
Oto dar uzdrowienia ofiarowany cérce Syrofenicjanki sprawia,
ze z upokarzajacej pozycji ponizenia zostaje wyniesiona do po-
zycji ,dziecka” Bozego. Nie musi juz oczekiwaé na swa kolej, jak
domowe psy oczekujg na spadajace ze stolu okruchy, lecz sama
zasiada przy stole Bozych daréw. Jako dziecko ma do tego pel-
ne prawo. Interwencja Jezusa nie tylko przywraca jej zdrowie,
ale i whacza do grona tych, ktérzy przyjeli dar zbawienia przez
Niego przyniesiony™. Stajac si¢ dzieckiem Boga, wchodzi jed-
nocze$nie w krag oddzialywania Kosciota, ktérego misje wsréd
pogan zapoczatkowat sam Jezus. O panowaniu matki nad cérka
w opowiadaniu nie ma mowy. Jezus nie tyle ,wskazuje granice”
matce — jak chce Griin — lecz rozszerza granice swej dzialalnosci,

ven University Press — Uitgeverij Peeters, Leuven 1993, 39—7s; J. Perkinson,
A Canaanitic Word in the Logos of Christ; or the Difference the Syro-Phoenician
Woman Makes to Jesus, Semeia 75 (1996) 61-85; D. Rhoads, Jesus and the Syro-
phoenician Woman in Mark. A Narrative-Critical Study, JaAR 62 (1994) 343-375.
v A. Griin, Zamienic¢ rany w perly. .., 81-82.

2 M. Rosik, Motyw wovépia w dialogu Jezusa z Kananejkq — Syrofenicjankg
(M 7,24—30; Mt 15,21-28), w: Viae historicae. Ksigga jubileuszowa dedykowana
Profesorowi Lechowi A. Tyszkiewiczowi w siedemdziesiqtq rocznice urodzin (Hi-
storia 152), red. M. Golinski, S. Rosik, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Wroctaw 2001, 429—430.
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wychodzac z terenéw typowo zydowskich na ziemie poganskie
i whaczajac pogan w zbawczy plan zbawienia.

Epileptyka trudnosci w relacji z ojcem
(Mk 9 ’14_25)

O ile narracja o egzorcyzmie corki Syrofenicjanki dotyczy
w mniemaniu Griina skomplikowanych relacji matka—cérka,
o tyle uzdrowienie epileptyka nalezy widzie¢ w optyce relacji
ojciec—syn: ,, Ten mlody cztowiek miotat si¢, byt rozrywany. To
rozdarcie mialo najwyrazniej zwiazek z relacja do ojca. Ojciec
nie wierzyl w swego syna. Doprowadzilo to do tego, ze syn nie
znajduje ujécia swych agresji, ktdre rozbijaja go wewngtrznie™.
Pomijajac opinie specjalistéw na temat upatrywania przyczyn
epilepsji w braku wiary ojca we wlasnego syna, nalezy znéw
postawi¢ proste pytanie: skad Griin czerpie takie informacje?
Odpowiedz znana jest chyba tylko jemu, a na pewno nie tym,
kt6rzy nie sa wtajemniczeni. W kazdym razie godnym pochwaly
jest to, ze psycholog-teolog zrédel choroby upatruje nie tylko
w przyczynach organicznych, ale i psychicznych. Idzie z duchem
postepu, doceniajac potencjat tkwiacy w medycynie holistycznej.

Niemowa wskrzeszony i pozostawiony
bez opieki matki (Lk 7,11-17)

Ostatnim przykladem interpretacji opowiadan biblijnych w du-
chu psychologii glebi w wydaniu Griina niech bedzie kolejna
narracja o wskrzeszeniu. Chodzi o mlodego cztowieka z miejsco-
wosci Nain. Interpretacja Lukaszowa nadata opowiadaniu cechy

5 A. Grin, Zamienic rany w perdy. .., 36.
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typowe dla trzeciego ewangelisty. Najpierw Jezus zdjety litoscia,
zwraca si¢ do matki chlopca z pocieszeniem: ,nie placz”. Do-
strzegamy tu wazny w teologii Lukaszowej motyw mitosierdzia.
Akcent potozony na wdowienistwie kobiety réwniez jest istotny
dla Lukasza. Uwaga, iz zmarly byl jej jedynym synem, podkre-
$la beznadziejnos¢ sytuacji. W $rodowisku spotecznym tamtego
czasu 6w mlody cztowiek przypuszczalnie musial zapewnié¢ byt
nie tylko sobie, ale i swej matce. Jednak zdaniem psychologa
glebi, 6w domniemany jedyny zywiciel rodziny jest... ,mamin-
synkiem”™: ,Z relacjq matka—syn mamy do czynienia w Ewan-
gelii $w. Lukasza w rozdziale 7, gdzie jest opisane wskrzeszenie
mlodzierica z Naim. Jest to jedyny syn, ktéry najwidoczniej nie
moze juz zy¢, bo jest maminsynkiem. Musi on umrzeé w swej
dawnej tozsamosci i zostaé wyniesiony z miasta. Miasto to
symbol matczynej opieki. Jezus zatrzymuje ten pochéd i méwi:
»Wsta!«. I mlodzieniec moze znédw méwié, takze o sobie, czego
dotad prawdopodobnie nie robit™.

Zgodnie z przyjeta przez siebie prakeyka, autor tych zdan nie
ujawnia czytelnikowi Zrédet tajemniczej wiedzy na temat relacji,
ktére panowaly migdzy zmarlym a jego matka. Zdaje si¢ nato-
miast nie zauwaza¢ faktu, ze zmartego wynosi si¢ w orszaku poza
miasto nie dlatego, ze jest ono symbolem matczynej opieki, ale
po prostu dlatego, ze zgodnie z zydowskim prawem cmentarze
sytuowano poza murami miejskimi.

Sens zamierzony przez autora

Porzuciwszy ironiczny ton, nalezy uzna¢, ze Anselm Griin ma
wiele stusznych intuicji i ze jego prace przynosza ogromny po-
zytek duchowy wielu chrzescijanom. Co jednak z jego lekturg

4 Tamze, 82.
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Biblii? O tym, ze zadaniem czytelnika Biblii jest wnikniccie
w sens zamierzony przez autora, przekonywal juz §w. Augustyn,
gdy w De doctrina christiana pisal: ,Aby zrozumie¢ boskie wy-
rocznie wlasciwie, musi istnie¢ ciagly wysitek, aby dosiggnaé
umystu autora. Przez niego bowiem méwi Duch Swiqty [...].
Jest bledem nadawanie Pismu znaczenia odmiennego od tego,
ktére bylo zamierzone przez pisarzy, nawet wéwczas, gdy taka
interpretacja stuzy rozbudzeniu milosierdzia i tym tkwi w kréle-
stwie prawdy” (De doctrina christiana, 1, s).

Griin jednak czgsto nadaje opowiadaniom biblijnym sens nie-
zamierzony przez autora natchnionego. Co go do tego uprawnia?
Pius x11 napisal: ,Nadrzedng zasada interpretacji jest odkrycie
i okredlenie tego, co dany autor zamierzat wyrazi¢. W mowach
i pismach starozytnych autoréw ze Wschodu nie zawsze jest to
tak oczywiste i jasne, jak w dzielach nam wspoélczesnych. Bo to,
co chcieli wyrazi¢, nie moze by¢ jedynie okreslone na podstawie
regut gramatycznych i filologicznych, ani tez tylko w oparciu
o kontekst. Komentator musi catkowicie wezu¢ sie w ducha tych
odleglych wiekéw na Wschodzie i z pomoca historii, archeologii,
etnologii i innych nauk trafnie okresli¢, jakich sposobéw pisania
mogli uzywacé starozytni pisarze i jakich faktycznie uzywali” (Di-
vino afflante Spiritu, EB 34-35).

Niemiecki mnich zdaje si¢c pomija¢ wymienione tu nauki
szczegblowe, zatrzymujac si¢ jedynie na zdobyczach freudowskiej
psychoanalizy i ,naciagajac” teksty biblijne do osiagni¢¢ nauk
psychologicznych. W jawny sposéb odchodzi wige od zasady wy-
znaczonej przez Sobér Watykanski 11. W Konstytucji dogmatycz-
nej o Objawienin Bozym czytamy: ,Musi wigc komentator szukaé
sensu, jaki hagiograf w okreslonych okolicznosciach, w warun-
kach swego czasu i swej kultury zamierzal wyrazi¢ i rzeczywiscie
wyrazit” (ko 12).



