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WPROWADZENIE

Boze Narodzenie — powiedziano mi, ze to okreslenie nie-
liturgiczne. W kalendarzach liturgicznych rzeczywiscie widnie-
je tytut: Nativitas Domini — ,Narodzenie Pana”. Dla ksiazki tej
obrano jednak nazwe Boze Narodzenie — t¢ uswigcong przez
polska tradycje poboznosciows. Tak, jak Nowy Testament opi-
suje narodzenie si¢ Jezusa Chrystusa, naszego Zbawiciela. Temu
zagadnieniu poswigcona jest niniejsza ksigzka. Oczywiscie gtéw-
nymi w niej tekstami, ktére takze inspirowaty malarzy, poetéw,
pisarzy, a przeciez i $w. Franciszka, pierwszego ,budowniczego”
zk6bka, to historie dziecinstwa Jezusa, przekazane nam przez $w.
Mateusza i §w. Eukasza. Ztébek, pasterze — to wziete ze $w. Fu-
kasza, zas medrcy ze Wschodu — ze $w. Mateusza.

Gdy jednak przesledzimy teksty liturgiczne: poczawszy od
Wigilii Bozego Narodzenia, poprzez ,Pasterke”, czyli Msze $w.
w noc Bozego Narodzenia, az do trzeciej Mszy $w. w dzied Bo-
zego Narodzenia, zauwazymy, ze liturgia wzbogaca teologicznie,
a takze kerygmatycznie, wydarzenie zbawcze, jakim jest Boze Na-
rodzenie. Nie znam ksigzki czy monografii w jezyku polskim lub
obcym, ktéra by uwzglednita catosciowa wymowe kerygmatyczna
NT o Bozym Narodzeniu, nie ograniczajac si¢ tylko do Ewange-
lii dzieciristwa Jezusa wedtug §w. Mateusza i $w. Lukasza.

Oczywiscie w niniejszej ksigzce te Ewangelie zostaty dosy¢
szeroko i1 wnikliwie oméwione. Istotne bylo tylko rozstrzygnie-
cie problemu: czy i§¢ w §lady liturgicznych przeznaczen tekstéw
na poszczegdlne Msze $w. w Boze Narodzenie, czy nie wytoni¢
tekstéw méwiacych bezposrednio o Bozym Narodzeniu, takich
jak np. Prolog do Janowej Ewangelii: ,A Stowo stato si¢ Cialem
i zamieszkato wéréd nas”, czy wezué sie w liturgiczne przestanie.



6 Wprowadzenie

W tej ksigzce obrano drugie podejscie do oméwienia tek-
stéw z powodu dwéch racji. Pierwsza: w liturgii przemawia
Kosciét i tradycja apostolska. Druga: nie zawsze bedzie mozna
bardzo doktadnie stwierdzi¢ o danym tekscie, czy bezposrednio
méwi o Bozym Narodzeniu. Skoro jednak liturgia uwaza, ze po-
dane przez nas kolejne teksty méwiag o Bozym Narodzeniu, to
trzymajmy si¢ liturgicznego porzadku. Dotyczy on drugiej czesci
ksiazki, gdyz pierwsza, wigksza, poswigcona jest Ewangelii dzie-
cinstwa wedtug sw. Mateusza i wedtug $w. Lukasza.

Teksty drugiej czgsci niniejszej ksigzki:

Teksty liturgiczne:

1. Dzieje Apostolskie 13,16-17.22-25

2. List $w. Pawta do Tytusa 2,11-14

3. List $w. Pawta do Tytusa 3,4-7

4. List do Hebrajczykéw 1, 1-6

5. Prolog Ewangelii $w. Jana 1,1-18

Teksty poza liturgia Bozego Narodzenia:

6. List $w. Pawta do Rzymian (1, 1-4)

7. List $w. Pawta do Tymoteusza (3, 16)

8. List $w. Pawta do Galatéw (4, 4)

9. Pierwszy List §w. Jana (4, 9)

Pierwotne zalozenia opracowania tematu Bozego Narodze-
nia w $wietle Nowego Testamentu nie bardzo sprzyjaty koncepcji
wlaczenia do ksigzki tekstu Starego Testamentu zapowiadajace-
go Mesjasza. Dzigkuje jednak ks. prof. dr. hab. Mariuszowi Ro-
sikowi za stuszng uwage, by chociaz w formie ekskursu oméwic
proroctwo o dziewiczym poczeciu Najswietszej Maryi Panny
(Iz 7, 14), nieuwzglednionym w liturgii Bozego Narodzenia.

Ksiagzka ma charakter popularnonaukowy. Z tej to racji ogra-
niczenie si¢ w niej do takiej literatury.

W pierwszg niedziel¢ Adwentu 2010 r.
o. Hugolin Langkammer OFM

I. BQZE NARODZENIE WEDLEUG
SW. MATEUSZA (1, 1-2, 23!

Rodowdéd Jezusa (1, 1-17)

'Rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida, syna Abrahama.
2 Abraham byt ojcem Izaaka; Izaak ojcem Jakuba; Jakub ojcem Judy
i jego braci; * Juda za$ byt ojcem Faresa i Zary, ktérych matka byta
Tamar. Fares byt ojcem Hezroma; Hezrom ojcem Arama; * Aram
ojcem Aminadaba; Aminadab ojcem Naassona; Naasson ojcem
Salmona; ° Salmon ojcem Booza, a matka byta Rachab. Booz byt
ojcem Obeda, a matka byta Rut. Obed byt ojcem Jessego; ¢ Jesse o0j-
cem kréla Dawida. Dawid byt ojcem Salomona, a matka byta Zona
Uriasza. 7 Salomon byt ojcem Roboama; Roboam ojcem Abiasza;
Abiasz ojcem Asy; ® Asa ojcem Jozafata; Jozafat ojcem Jorama; Jo-
ram ojcem Ozjasza; ? Ozjasz ojcem Joatama; Joatam ojcem Achaza;
Achaz ojcem Ezechiasza; '° Ezechiasz ojcem Manassesa; Manasses
ojcem Amosa; Amos ojcem Jozjasza; ! Jozjasz ojcem Jechoniasza
i jego braci w czasie uprowadzenia do niewoli babiloriskiej. * Po
uprowadzeniu do niewoli babiloniskiej Jechoniasz byt ojcem Sala-
tiela; Salatiel ojcem Zorobabela. * Zorobabel ojcem Abinda; Abind
ojcem Eliakima; Eliakim ojcem Azora. ™ Azor ojcem Sadoka; Sa-
dok ojcem Ackima; Ackim ojcem Eliuda; ** Eliud ojcem Eleazara;
Eleazar ojcem Mattana; Mattan ojcem Jakuba; ' Jakub ojcem J6-
zefa, me¢za Maryi, z ktérej narodzit si¢ Jezus, zwany Chrystusem.
17" Tak wiec od Abrahama do Dawida jest czternascie pokoleri; od
Dawida do niewoli babilonskiej czternascie pokolen; od niewoli
babiloriskiej do Chrystusa czternascie pokoleri.

! Wszystkie przektady Pisma Swigtego pochodzg od Autora ksigzki.
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Narodziny Jezusa Chrystusa (1, 18-25)

87 narodzeniem Jezusa Chrystusa bylo tak: Maryja, Jego
matka, byta zaslubiona z Jézefem. Zanim zamieszkali razem,
znalazta si¢ w stanie blogostawionym za sprawa Ducha Swiete-
go. Y Jozef, Jej matzonek, ktéry byt cztowiekiem sprawiedliwym,
nie chcac Jej narazaé na zniestawienie, zamierzal potajemnie Ja
oddali¢. * Gdy nad tym rozmyslal, oto aniot Pariski ukazal mu
sie we $nie i oznajmil: «J6zefie, synu Dawida, nie béj sie przyjac
Maryi, twej Matzonki; albowiem z Ducha Swigtego jest to, co
sie w Niej poczeto. ! Porodzi Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus.
On bowiem swdj lud wyzwoli od grzechéw». 2 To zas wszystko
sie stalo, aby si¢ wypetnito stowo Pariskie zapowiedziane przez
Proroka: # Oto Panna pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadza
imi¢ Emmanuel, to znaczy ,Bég z nami”. ** Gdy Jézef obudzit
sie ze snu, uczynit tak, jak mu polecit aniot Pariski. Wziat swoja
Matzonke do siebie. # Nie zyt jednak z Nig. A gdy porodzita

Syna, nadano Mu imig Jezus.

Medrcy ze Wschodu (2, 1-12)

' Gdy Jezus narodzit si¢ w Betlejem w Judei za panowania
kréla Heroda, wtedy medrcy ze Wschodu przybyli do Jerozo-
limy 21 pytali: ,Gdzie jest nowo narodzony Krél zydowski? Uj-
rzelismy bowiem Jego wschodzacg gwiazde i przybylismy oddaé¢
Mu pokton”. > Gdy krél Herod to ustyszal, przerazit si¢, a z nim
cala Jerozolima. * Zebral wtedy wszystkich kaptanéw i uczonych
ludu i wypytywat ich, gdzie miat si¢ narodzi¢ Mesjasz. * Oni mu
odpowiedzieli: ,W Betlejem judzkim, bo tak napisal Prorok:
°A ty Betlejem, ziemio Judy, nie jestes weale najmniejsze wsréd
ksigzat Judy, albowiem z ciebie wyjdzie wiadca, pasterz ludu
mego Izraela”. 7 Wtedy Herod przywotat potajemnie medrcéw
i dowiadywat si¢ doktadnie o czas ukazania si¢ gwiazdy. *A kie-
rujac ich do Betlejem, powiedzial im: ,Udajcie si¢ tam i pytajcie
wnikliwie o Dziecig, a skoro tylko je znajdziecie, dajcie mi znaé,
abym i ja poszed! i oddat Mu pokton”. * Wystuchawszy kréla ru-

szyli wigc w droge. Gwiazda, ktéra przedtem ujrzeli, prowadzita
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ich, az zatrzymala si¢ nad miejscem, gdzie byto Dzieci¢. '* Gdy
ujrzeli gwiazde, bardzo si¢ uradowali. "' Weszli do domu, a gdy
zobaczyli Dzieci¢ i Jego Matke Maryje, upadli na twarz odda-
jac Mu pokton. A roztozywszy swe skarby, ofiarowali Mu dary:
ztoto, kadzidlo i mirr¢. 12 Ostrzezeni we $nie, zeby nie wracali do
Heroda, inng droga udali si¢ do swojej krainy.

Ucieczka do Egiptu (2, 13-15)

3 Gdy oni odjechali, aniot Pariski ukazat si¢ we $nie J6ze-
fowi i powiedziat: ,Wstan, wez Dzieci¢ i Jego Matke i uchodz
do Egiptu. Tam pozostan, dopdéki ponownie ci¢ nie powiado-
mie, albowiem Herod bedzie szukat Dziecigcia, aby Je zgtadzic”.
1 Wstat niezwlocznie w nocy, wzial Dzieci¢ i Jego Matke, by
udaé si¢ do Egiptu. ©® Tam pozostat az do $mierci Heroda. Tak
miato si¢ spetnié¢ stowo, ktére Pan powiedzial przez Proroka:
»Z Egiptu wezwalem Syna mego”.

Rzez niemowlgt (2, 16-18)

16 Wtedy Herod widzac, ze medrcy go zawiedli, wpadt w strasz-
ny gniew i kazal pozabija¢ w Betlejem i w catej okolicy wszystkich
chtopcéw w wieku do lat dwéch, zgodnie z czasem, o ktérym do-
wiedziat si¢ od medreéw. 77 Tak mialy si¢ spetni¢ stowa proroka
Jeremiasza: ¥ Krzyk ustyszano w Rama, ptacz i wielki jek. Rachel
oplakuje swe dzieci i nie daje si¢ pocieszy¢, bo juz ich nie ma”.

Powrdt Swigtej Rodziny z Egiptu (2, 19-23)

YA gdy Herod umarl, oto Jézefowi w Egipcie ukazal si¢
aniot Pariski we $nie °1 rzek}: ,Wstan, wez Dziecie i Jego Matke
i wracaj do ziemi Izraela, bo juz umarli ci, ktérzy czyhali na zycie
Dziecigcia”. ! On wstawszy wzigt Dziecie i Jego Matke i wrécit
do ziemi Izraela. 2 Gdy jednak dowiedziat sie, Ze w Judei panu-
je Archelaos w miejsce swojego ojca Heroda, bat si¢ tam udad.
Ostrzezony we $nie, udal si¢ w okolice Galilei. % Przybyl tedy
do miasta zwanego Nazaret i tam osiadl. Tak miato si¢ spetni¢
stowo Prorokéw: ,Nazwany bedzie Nazarejczykiem”.
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1. PREHISTORIA MESJASZA (1-2)

Tylko $w. Mateusz i $w. Lukasz poprzedzaja Ewangeli¢ o Je-
zusie Chrystusie Synu Bozym (zob. wstgp do Mt 1, 1) obszerna
historia dziecinstwa Jezusa. Oczywiscie w obu opisach postacia
centralng jest Jezus, z tym ze Mateusz dzieje dzieciecia Jezusa
wigze bardziej ze §w. Jézefem, a Lukasz bardziej z Jego Matka,
Dziewica z Nazaretu, ktéra Jezusa poczeta z Ducha Swiqtego.
Sa tez podobienistwa miedzy tymi dwiema narracjami: do zasad-
niczego nalezy ,poczecie z Ducha Swietego”. Jesli chodzi o ro-
dowody Jezusa, to nie tylko, Ze nie s3 identyczne, ale znajduja
sic w Mt na samym poczatku Ewangelii i zaczynaja si¢ dopiero
od Abrahama, liczac 17 wierszy, a w £k po opisie chrztu Jezusa,
liczac 16 wierszy (3, 23-38). Dla Mateusza rodowdd Jezusa sta-
nowi pierwszy dowéd Jego mesjaiiskosci. W rodowodzie mozna
wlasciwie zauwazyé dwie czgéei: narodzenie Jezusa (1, 18-25)
oraz narracj¢ o medrcach ze Wschodu (2, 1-12), ktérej brak
u bukasza. Narracja Mateusza jest skonstruowana na podsta-
wie cytatéw ze Starego Testamentu. To, co si¢ obecnie dzieje,
juz byto zapowiedziane. Lukaszowy opis bogatszy jest w po-
szczegblne wydarzenia zwigzane z narodzeniem Jezusa i stad tez
obszerniejszy niz Mateuszowy. Opis Lukasza liczy 132 wiersze
zawarte w trzech rozdziatach; narracja Mateusza liczy za$ tyl-
ko 30 wierszy, a z rodowodem 47. Jest tez réznica w sposobie
prezentacji przedstawionych wydarzen, zwlaszcza z literackiego
punktu widzenia. Wigcej kunsztu stylistycznego wykazuje Lu-
kasz. Mateusz jest powsciagliwszy, ograniczajac si¢ jedynie do
istotnych spraw. W kazdym razie Mateuszowi zalezy na tym, by
pokazaé, ze Jezus nie staje si¢ dopiero Mesjaszem, gdy zaczyna
jako dorosty swoja misj¢ zbawcza tu na ziemi, lecz jest Mesja-
szem od samego poczatku — juz jako Mesjasz przyszedt na $wiat,
zgodnie z przepowiedniami Starego Testamentu.
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1.1. RODOWOD JEZUSA CHRYSTUSA (1,1-17)

Na Wschodzie, zreszta po dzi$ dzien, rodowdd posiada swoja
wyjatkowa range. W starym Izraelu genealogie zyskaty na zna-
czeniu szczegdlnie po powrocie z niewoli babiloriskiej. Zwtasz-
cza osoby ubiegajace si¢ o wyzsze urzgdowe stanowiska przed-
stawialy swoje rodowody. Takze kaptani pragnacy zrobi¢ kariere
musieli zadba¢ o swéj rodowdd. Im bardziej siegat w przesztosé
i im bardziej przodkowie nalezeli do szlachetnych rodzin, w tym
szczegoblnie krélewskich, rodowdd zyskiwat na znaczeniu. Nawet
luzniejsze powigzania z rodem krélewskim miaty wazne znacze-
nie, gdyz w konicu korzeniami siegaty do kréla Dawida. A prze-
ciez to z jego rodu miat wywodzi¢ si¢ Mesjasz. Jesli wiec Mt sig-
ga az do Adama, znaczy to, ze rodowdéd Jezusa ma swéj poczatek
juz w stworzeniu cztowieka. A skoro ten potomek moze powotaé
si¢ na pochodzenie z rodu Dawida, to linia mesjariskosci jest od
samego jej poczatku az do zenitu odpowiednio zagwarantowa-
na. Tym potomkiem jedynym, prawdziwym i ostatecznym jest
pomazaniec Bozy — nie tyle krdl, ile prawdziwy, zapowiedziany
przez Pisma ST i oczekiwany w ,,petni czasu” Mesjasz, Syn Bozy
(por. Mk 1,1; Ga 4,4; Hbr 1,1-2).

! Genealogia w Mt ma tytul — Biblos genesesess — Vg. Liber
generationis — ,Ksiega Rodzaju”. Mateusz wzoruje si¢ raczej na
podobnym tytule w Rdz 2, 4; 5,1 niz na Rdz 6, 9; 37,2, gdzie ma
znaczenie ,Ksiegi Historii”. W drugim znaczeniu odnositby si¢
do catej Ewangelii $w. Mateusza, co jest mato prawdopodobne.
Jest to wige Ksiega rodéw Jezusa Chrystusa. Nie bez znaczenia
jest podwdjne Jego imie: w Ewangeliach wystepuje ono bardzo
rzadko (por. 1,18; Mk 1,1;J 1,17; 17, 3). Jest to tytulatura bar-
dziej whasciwa w innych pismach NI} zwtaszcza wtedy, gdy chee
si¢ podkresli¢, ze Jezus jest Mesjaszem — Chrystusem. Odnosi si¢
wrazenie, ze Chrystus stat si¢ drugim imieniem dla Jezusa, jakby
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podkreslajacym, ze Jezus (,On zbawi lud swéj z grzechéw ich”
— Mt 1, 21) jest wiasnie Mesjaszem, przepowiedzianym przez
ST. Podobnie mysli Mateusz, co nadto potwierdza bezposrednie
zwigzanie Jezusa z ojcem obietnic mesjariskich, z Dawidem —
Syn Dawida (por. 2 Sm 7,12-15; 1z 11, 1). Stad tez pochodzenie
Jezusa od Dawida Mateusz wysuwa na pierwszy plan — przed
Abrahamem. Poniewaz jednak obietnice mesjariskie w ogéle
wziety poczatek od Praojca Izraela Abrahama (por. Rdz 12, 3;
22, 18), Mt czyni rekurs do tych prapoczatkéw obietnic me-
sjaniskich (por. Ga 3, 16); zob. reminiscencja do Rdz 12, 13. 15;
17,7.22; 18, 24).

2 Od w. 2 rozpoczyna si¢ rejestr pokolen, z ktérych wywodzi
si¢ ,J6zef, maz Maryi, z ktérej narodzit si¢ Jezus” (w. 16). Biorac
pod uwage aspekt literacki, rodowéd jest symetrycznie podzielo-
ny na trzy réwne czgsci. Imiona podane przez Mateusza wzoru-
ja si¢ na LXX. Podzial historyczny koncentruje si¢ na Dawidzie.
A wigc jeden okres — od Abrahama do Dawida (2-6a), drugi — od
Dawida do niewoli babilonskiej (6b-11), trzeci — od niewoli do
Jezusa (12-16). Wymieniono trzykrotnie czternascie plemion, po-
przez dobrane symboliczne liczby wskazujace na Mesjasza (17).
Z historycznego punktu widzenia okresy te sa bardzo nieréw-
ne. Pierwszy obejmuje lata 500-180; drugi okoto 400 lat, a trzeci
az 600 lat. Rézne tez sa zrédta dla Mateuszowej genealogii. Dla
w. 2-3a historia Patriarchéw wedtug Rdz; dla w. 3b-6 wedtug Rut
4,18-22; dla w. 7-12 wedtug 1 Krn 3, 10-19. Nie wiemy doktad-
nie, skad wzigta si¢ przy Judzie wzmianka o jego braciach, nie na-
lezacych wlasciwie do genealogii Jezusa. Na takie sformutowanie
mégt mie¢ wpltyw tekst z 1 Krn 2, 1.

34 Dalsze imiona od Judy do Dawida, wzglednie od Fare-
sa potomka Judy, wzigte sa z 1 Krn oraz Rut 4, 18-22. Serach
(hebr.), czyli Zara, brat Faresa i ich matka Tamara wymienio-
ne sa w 1 Krn 2, 4, w tym samym zestawie co w Mt 1, 3 (por.
Rdz 38, 1-8).

> Owszem, znana jest Raaba, poganiska ladacznica z Jerycha
(Joz 25 6,17-20, por. Hbr 11, 31; Jk 2, 25) z czaséw wkroczenia
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Izraela do tego miasta. W naszej genealogii jest zong Salomona.
Wedtug tradycji zydowskiej jest zona Jozuego. Trudno dociec,
z jakiego zrédta Mateusz czerpal t¢ wiadomos$¢. Latwiej nato-
miast odkry¢, skad Mateusz wzial notatke¢ o Rut jako o pogan-
skiej Moabitce, zonie Booza, z rodzicéw Jobeda (hebr. Obed).
O tym pisze whasnie Rut 14, 12-20.

62 7 racji oczekiwania odnowienia krélestwa Dawidowego
w czasach mesjanskich, tylko on zostat w genealogii Mateusza
uhonorowany tytutem kréla.

6 Lista imion drugiej czesci genealogii (6b-11) oparta jest
na 1 Krn 3, 5-16. Mateusz jednak opuszcza imi¢ matki kréla
Salomona — Batszeby, zony Uriasza — ktéra Dawid sktonit do
zdrady malzenskiej (2 Sm 11, 3; 1 Krn 3, 5).

7 Wyrazna pomytka za$ zachodzi w odniesieniu do imienia
Azaf. Mateusz ma na mysli kréla As¢ (1 Krn 3, 10), a pomylit
go z bardzo znanym ,widzacym Asafem” z czaséw Dawida, kt6-
remu przypisuje si¢ takze autorstwo kilku Psalméw (por. Ps 50
oraz 73—83; zob. réwniez 1 Krn 16, 5. 37; 2 Krn 29, 30).

89 Roéznie tlumaczy si¢ opuszczenie az trzech generacji:
pomiedzy Joramem a Ozjaszem. Sg to rody Ochozjasza (hebr.
Achazjasz), Joasa oraz Amazjasza (por. 2 Krl 8, 25; 14, 1. 21;
1 Krn 3,11 n). Skoro w genealogii zauwaza si¢ ogélng tendencje
do oczyszczenia jej z zaj$é niesprzyjajacych czystej idei mesjani-
skiej, moze i w naszym wypadku Mateusz jest wierny tej linii.
Jesli tak byto naprawde, to mogta zadecydowa¢ tu klatwa rzuco-
na na dom Achaba, ktérego cérka Atalia poslubita Jorama (zob.
1 Krl 21, 21 n; 2 Krl 9, 8), a wedltug Wj 20, 5 klatwa si¢gata
wstecz, nawet jeszcze do prawnukéw.

1 Wymienione imi¢ Amos zostalo prawdopodobnie prze-
ksztalcone z imienia kréla Amona (por. 2 Krl 21, 18-26; 1 Krn
3, 14). Taka pomylka zaistniata juz w 2 Krl 21, 28 oraz 2 Krn
33, 21-25 (LXX). Podobne zjawisko spotkalismy w w. 7 — za-
miast kréla Azy wystepuje w rodowodzie Azaf.

' Imie¢ Jechoniasza obejmuje wlasciwie dwéch kréléw,
mianowicie: Joakima (hebr. Jehojakim) i jego syna Jechomia-
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sza (hebr. Jehojachin). Tak by to wynikato z 2 Krl 23, 34-37, 6;
1 Krn 3, 14n.). Wspomnienie tych dwéch braci w tym wersecie
nalezaloby przydzieli¢ Joakimowi (por. 1 Krn 3,15; 2 Krn 36, 9).
Ogélne podanie daty: ,w czasie wprowadzenia do Babilonu”
(doktadna data to rok 597 przed Chr.; por. 2 Krl 24, 8-16), mia-
toby zn6w na uwadze kréla Jechoniasza (hebr. Jehojachin), ktéry
w roku 597 juz byt krélem. Niektére kodeksy zamierzaty odda¢
wlasciwe brzmienie w. 11: Jozjasz zrodzit Joakima i jego braci,
Joakim urodzit Jechomiasza ,w czasie uprowadzenia do Babilo-
nu”. Tak przedstawia si¢ nie tylko historyczny bieg wydarzen, ale
nadto uzyska si¢ liczbe 3x14 rodowodéw, na ktérej Mateuszowi
szczegdlnie zalezalo, a ktérg podkresla w. 17.

12 Wers 12 otwiera trzeci rzad genealogii (1, 12-16), roz-
poczynajac si¢ od Jechoniasza, ktéry jako krél byt deportowany
do Babilonu. O jego synu Salatielu (hebr. Szealthiel) i o Zoro-
babelu, ktéry byl synem jego brata, informuje 1 Krn 3, 17-19
(por. takze £k 3, 27). Jak wiadomo, Zorobabel byt przywédca
chyba pierwszej wigkszej grupy repatriantéw zydowskich, ktérzy
w 537 1. przed Chr. mogli powréci¢ do Jerozolimy.

1316 Imjona wymienione w tych wersetach — a bylby to okres,
kiedy Zydzi nie mieli kréla, nie sg znane, cho¢ Mateusz mégt sko-
rzysta¢ z wielu imion podanych w 1 Krn 3, 19b-24. Widocznie
siegnat do innych, nieznanych nam zrédet. Jesli zas chodzi o ro-
dowdéd przedstawiony przez Lukasza w czesci 3,23-27, nie zgadza
sie on ani z relacjg z 1 Krn, ani z relacja Mateusza w w. 13-16. Na
w. 16 koniczy si¢ monotonny sposéb prezentacji rodéw poprzez
stereotypowy zwrot: i zrodzil”. Co gorsze, tekst w. 16 posiada az
trzy wersje. Pierwsza, dominujaca w najwazniejszych kodeksach
majuskulnych, a takze w wigkszosci minuskulnych, brzmi: ,A Ja-
kub miat syna J6zefa, meza Maryi, z ktérej zrodzony zostat (lub
tez ,narodzit si¢”) Jezus, zwany Chrystusem”.

Druga wersja, prezentowana przez rézne starolacinskie re-
kopisy i tzw. grupe Ferrara brzmi: ,[...] Jézefa, z ktérym zare-
czona byta panna Maryja, ktéra zrodzita Jezusa zwanego Chry-
stusem”.

1. Boze Narodzenie wedtug sw. Mateusza (1, 1-2, 23) 15

Trzecig wersj¢ zawiera tylko Kodeks Synajski: ,[...] Jéze-
fa, z ktérym zar¢czona byta panna Maryja, ktéra zrodzita Jezusa
Chrystusa”.

Druga wersja pomija to, ze Jézef byt me¢zem Maryi. Podkre-
§la z jednej strony dziewicze poczecie, z drugiej — ostabia legalny,
tzw. cywilny zwiazek J6zefa z Maryja, czyli to, ze Jozef jest wo-
bec prawa ojcem Jezusa.

Za pierwotng trzeba przyja¢ wersje pierwsza, co tez czy-
nig wszystkie wydania krytyczne NI, oczywiscie takze Nestle
i Aland. Trzecia wersja nie oddaje sensu wypowiedzi, chyba ze
grecki ttumacz zrozumiat syryjski czasownik ,zrodzil” w sensie
adopcji.

Zadna wersja nie opuszcza zakonczenia wersetu: »ZWany
Chrystusem” (bo legomenos Christos). Jezus Chrystus nie tylko
koniczy genealogie, lecz jest jej uwiericzeniem. On jest zapowie-
dzianym Mesjaszem, zrodzonym z Maryi, a nie z Jézefa. Forma
pasywna czasownika egennéthe — zostal urodzony z niej (eks hés),
to jest z Maryi, wskazuje na dziatanie Boze (tzw. passivum divi-
num). Jak to sie¢ stalo, to oczywiscie wymaga wyjasnienia, ktére
rozpoczyna si¢ od 18 wersetu i obejmuje az 8 rozbudowanych
wierszy. Czy wobec tego ta genealogia, wlasciwie genealogia J6-
zefa, a nie Maryi, byta Mateuszowi potrzebna? Jak najbardziej
— J6zet, potomek Dawida, jest ojcem Jezusa wobec prawa zy-
dowskiego. To by byta racja jurydyczna. Nie mniej wazna jest
takze racja teologiczna. Obietnice dane przez Boga, poczawszy
od Abrahama poprzez kréla Dawida, sa zapowiedziami przyjscia
Mesjasza: ,,Gdy nadeszta pelnia czasu, Bég zestal Syna swego,
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego spod Prawa, aby wykupit
tych, ktérzy byli pod Prawem, aby$my dostapili usynowienia”
(Ga 4, 4n).

7Wydawa¢ by si¢ moglo, ze wedtug Mateusza wazny jest
podzial genealogii na trzy okresy czasowe i historyczne — w tym
szczegblnie okres pierwszy — od Abrahama az do Dawida
(1, 2-6). Zaréwno Praojciec Izraela, jak i krél Dawid, otrzymali
zasadnicze obietnice mesjanskie. Pomiedzy nimi biegng dzieje
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Patriarchéw i przodkéw Dawida. Mateusz wlacza trzy niewiasty
w szeregi przodkéw Jezusa z pierwszego okresu: Tamare, synowg
Judy (Rdz 38), Rachab cudzotoznicg (Joz 2,1-12) oraz pogariska
Rut. Mateusz nie miat oporéw, by te niewiasty wlaczy¢ do ksie-
gi rodowodéw. Ewangelia, ktéra pisze, jest Ewangelig takze dla
grzesznikéw i ludzi nie nalezacych do Starego Izraela.

Drugi okres genealogii (1, 6-11) obejmuje czasy od kréla
Dawida az do niewoli babiloriskiej (lata 586—529 przed Chr.).
Powszechnie znany byt nielegalny zwiazek Dawida z zong Uria-
sza (por. 2 Sm 11). Wtedy rozpoczeta si¢ tez era duchowego cu-
dzoléstwa, w tym zwlaszcza kréléw péinocnego paristwa, to jest
powrét do batwochwalstwa, co zostato ukarane inwazja Babilon-
czykéw na Jerozolime, zniszczeniem Swigtyni i deportacja Judej-
czykéw wraz z krélem Jerozolimy Jechoniaszem i jego braé¢mi.

Trzeci za$ okres (1, 12-16) koriczy si¢ stwierdzeniem faktu
narodzin Jezusa.

Tekst ten robi wrazenie podsumowania, zwracajac jednak
szczegbélng uwage na zaokraglong liczbe: czternascie pokoleri
kazdego okresu. Niewatpliwie liczby te, 3 x 14, maja znaczenie
teologiczne. Zgodnie z planem Boga Jezus-zapowiedziany Me-
sjasz — Chrystus stanowi cel i sens historii zbawienia. Syn Dawi-
da (DVD — 4+ 6 + 4=14) przychodzi po to na §wiat, aby przynies¢
zbawienie wszystkim, ktérzy tylko przyjma Jego samego i Jego
oredzie zbawcze, czyli Dobra Nowine. Zbawienie powszechne
obejmuje Zydéw i pogan, poboznych i grzesznikéw. W Jezusie-
Mesjaszu historia Izraela otrzymuje swoje dopetnienie.

1.2. NARODZENIE I DZIECINSTWO JEZUSA
(1,18-2,23)

Wydarzenia zwigzane z narodzeniem Jezusa i z Jego dzie-
cinstwem koncentruja si¢ wokét samego faktu narodzenia (1, 18-
25), adoracji medreéw ze Wschodu (2, 1-12), ucieczki do Egiptu
(2,16-18), osiedlenia sie Swiqtej Rodziny w Nazarecie (2, 19-23).
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1.2. 1. Narodzenie Jezusa (1, 18-25)

Dwa pierwsze wiersze potwierdzaja fakt dziewiczego pocze-
cia (w. 18) oraz ujawniaja postanowienie Jézefa, z ktérym Maryja
byla zar¢czona, rozwigzania narzeczeristwa (w. 19). Watpliwosci
Jozefa rozwiewa sam Bog przez poselstwo swego aniota (w. 20).
Wiersz 21. wieficzy opowiadanie, poprzez nadanie Dziecigciu
poczetemu z Ducha Swif;tego imienia Jezus, tacznie z tego imie-
nia znaczeniem. To wszystko, co si¢ teraz dzieje, zostato juz za-
powiedziane przez proroka (w. 22-23). Wiersze 25 i 26 opisuja
spelnienie przez J6zefa zlecenia Bozego postarica.

Czes¢ 1, 18-25 stanowi rodzaj zwigztej narracji, bedacej do-
pelnieniem i wyjasnieniem w. 16 — dlaczego Jézef nie jest nazwany
ojcem Jezusa, lecz tylko prawnym mezem Maryi. W Mateuszo-
wej narracji dzieciristwa Jezusa J6zef jest gléwna osobg — oczywi-
$cie po Dziecku. W Eukaszowym ujeciu jest nig Maryja. Luka-
szowy opis jest o wiele bogatszy w szczegdty niz relacja Mateusza
— krétka i rzeczowa. Mateusza interesujg zajscia natury teologicz-
no-apologetycznej, podobnie jak to jest ujete w genealogii.

¥ Wedtug prawa zydowskiego zar¢czyny wobec swiadkéw,
czyli oficjalne, wlasciwie réwnaty si¢ zawarciu matzeristwa. Stad
to narzeczona nazywana byta zong meza (por. 19. 20. 24). Po za-
reczynach nastgpowato (zazwyczaj po roku u mtodszych panien)
formalne wprowadzenie panny mlodej do domu meza. Od tej
pory jej ojciec tracit prawne przywileje i obowiazki wobec swojej
c6rki, a przechodzity one na me¢za. Przeci¢tny wiek zaslubin dla
dziewczat miescit si¢ pomigdzy 12 a 12,5 rokiem, uwazany takze
prawnie za wiek ich dojrzatosci. Gdy Mateusz méwi: ,zanim sig¢
zeszli” (w. 18), ma na uwadze taki czas po zaslubinach, kiedy juz
mozna bylo zauwazy¢, ze Maryja jest w stanie blogostawionym.
Mateusza interesuje tylko samo zaistnienie tego faktu. Nie méwi
tez wyraznie o tym, ze §w. Jozef go zauwazyl. Nalezy jednak su-
ponowacé, ze to nie inni (jak wynikatoby z w. 19) to dostrzegli,
lecz sam narzeczony. Wyjasnienie, ze poczegcie Jezusa jest dzie-
tem Ducha Swit;tego, wyklucza z géry jakakolwiek inng opinie

Boze Narodzenie — 2
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i wyprzedza niejako to, co aniot objasni Jézefowi we $nie (o czym
bedzie mowa w w. 20).

¥ Najpierw jednak Mateusz przedstawia stan duchowy J6ze-
fa. Jesli on nie miat z Maryja Zadnego matzenskiego wspétzycia,
to kto? Do czego odnosi si¢ przymiotnik ,sprawiedliwy”» W ST
nazywano tak ludzi petnigcych sumiennie wol¢ Boza, wyrazong
szczegblnie w Prawie (por. modlitwe sprawiedliwego w Ps 119).
Gdyby$my to znaczenie odniesli do Jézeta, nie chciatby mie¢ on
za zong takiej, ktéra go przed ,weselem” zdradzita z kims$ innym.
Mozna jednak przypuszczad, ze nie byt w stanie uwierzy¢ w to,
ze Maryja go zdradzita. Przeciez na tyle dobrze mégl ja znaé
(o czym wprawdzie tekst nie méwi). Jego sprawiedliwos$¢ raczej
wynikata z przemyslenia calej sprawy i cechujacej go poczciwo-
$ci. Zapewne zal mu byto Maryi, nie chcial jej oskarzaé przed sa-
dem o cudzotéstwo, czego skutkiem bytyby bardzo surowe kary
(por. Pwt 22, 23n.; Jézef Flawiusz, Starozytnosci 1V, 8, 23; 246—
248). Jednakze nawet ,potajemne” rozwigzanie zwigzku narze-
czeristwa, inaczej zaslubin, musiato odby¢ si¢ prawna droga, to
jest wobec dwéch swiadkéw, ktérzy potwierdziliby protokolar-
nie dokument rozwodu. Mateusz utatwia nam snucie domystéw
o dalszych losach Maryi, co by si¢ z nia w przysztosci stato: jesli
chodzi o prawo, powrécitaby do rodzicéw lub mogliby przyjac ja
do siebie krewni, raczej starsi wiekiem.

2 Rozwéd zaplanowany przez Jézefa nie dochodzi do skut-
ku. Bég wkracza w plany J6zeta i przez swego aniota objawia mu
we $nie tajemnice wcielenia. W Mt tego rodzaju objawienia cz¢-
$ciej pojawiajg si¢ w historii dzieciristwa (por. 2, 12. 13. 19. 22),
inaczej niz w £k (1, 11-26n). Lukasz jednak w Dziejach Apo-
stolskich tez opisuje nocne objawienia (por. 16, 9; 18, 9; 23, 11;
27, 23). Swiadezy to o tym, ze Fukasz w historii dziecinistwa
oddaje wierny przekaz, ktéry mu byt dostepny — czy ustny, i czy
tylko ustny, trudno doktadnie stwierdzi¢. Nie dziwmy sie¢ jed-
nak, ze Maryja nie wtajemniczyta Jézefa w ,poczecie z Ducha
Swietego”. Zydzi przeciez oczekiwali Mesjasza z rodu Dawido-
wego, ale poczetego w sposéb naturalny: jak kazdego czltowieka
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przychodzacego na ten swiat. Czy J6zef by Maryi uwierzyt? Tu
potrzebna byta ingerencja Boga. Objawienie tajemnicy wcielenia
aniol inauguruje uroczyscie, tytutujac Jézefa mianem ,,Syna Da-
wida”. Tylko jeszcze Jezusowi przystuguje to zaszczytne okresle-
nie godnosciowe (por. Mt 1, 1; 9, 27; 20, 30n.). Z tym tytulem
zwigzane byly nadzieje wypowiedziane w proroctwie Natana do
kréla Dawida: ,Bede dla niego ojcem, a on dla Mnie synem. Gdy
zbladzi, bede go karcil, jak si¢ karci ludzi r6zga i reka. Jednakze
taskawo$¢ moja nie be¢dzie mu odjeta jak w przypadku Saula,
ktérego oddalitem od siebie. Twéj dom natomiast i twoje kré-
lestwo beda trwaé zawsze przede Mna, a tron twéj ostoi si¢ na
wieki” (2 Sm 7, 14-16). Sam Bég wilacza Jézefa w mesjariskie
dzieje zbawienia, jako godnego potomka — syna Dawida.

# Owszem, objawienie tajemnicy poczecia to najwazniejsza
sprawa. Wynikaja z niej inne wazne sprawy. Pierwsza to pole-
cenie, aby J6zef wzigt Maryje do siebie, do swojego domu, by ja
przyjat (gr. paralabein), t¢, ktéra chciat opusci¢ (gr. apolysai, dost.
,odwiaza¢”). Druga sprawa jest zwigzana z prawem ojca i ,syna
Dawida”, by Jézef nadat imi¢ nowo narodzonemu dziecku Maryi,
ktére poczeta z Ducha Swiqtego. Ale to nie sam J6zef wybiera
imie, lecz zostaje mu ono podane przez aniota (por. £k 1, 31).
Imig ,Jezus” samo w sobie oznacza ,Jahwe (Bég) jest zbawieniem,
ocaleniem i pomocg”. Podobne imi¢ nosit nastepca Mojzesza, Jo-
zue, ktéry wedrujac wraz z ludem przez pustynie i przekraczajac
Jordan doprowadzit go w koricu do obiecanej krainy.

Tak tez nazywat si¢ arcykaptan, ktéry przyczynit sie do od-
nowy kultu i uporzadkowania stuzby liturgicznej w $wiatyni Zo-
robabela (Ezd 2-3). Réwniez nauczyciel madrosci, syn Syracha
i wnuk Eleazara, autor Ksiggi Syracha, otrzymat imie Jezus.

Imig Jezusa rozpatrywane w kontekscie Jego narodzenia jako
Mesjasza zawiera w sobie misyjny charakter. Mianowicie: ma On
oswobodzi¢, ocali¢, zbawi¢ Izrael (por. £k 1, 68 oraz 2,11) z jego
grzechéw. W ten sposéb zostaje takze przekreslona idea Mesja-
sza ,politycznego”. Krélestwo Dziecigcia nazwanego Jezusem nie
jest z tego §wiata. Zadanie, ktére Jezus-Mesjasz ma wykonaé, we-
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dtug przekonania ST, mégt wykonaé tylko Bég. Tylko On méogt
odpusci¢ grzechy. Nie chodzi tu tylko o ocalenie Izraela, o jego
nawrdcenie, nie znaczy tez, ze sprawa koriczy si¢ na narodzie wy-
branym. Przeciez ST zna idee powszechnego zbawienia. Wystar-
czy tu przypomnie¢ powolanie Jeremiasza przez Jahwe na ,pro-
roka dla narodéw (nabi la'goim netaticha — ,niniejszym czynig cig
[ustanawiam ci¢] prorokiem dla narodéw” — por. Jr 1, 5). Jezus jest
wiec ,,Zbawicielem”, co Lukasz rozwinie w swojej Ewangelii o po-
wszechnym zbawieniu (sozheéria) i o Jezusie Zbawicielu (Sother).

2223 Poselskie stowa aniota zostaja zaopatrzone, w pierwszy
zreszta w tej Ewangelii, ,cytat refleksyjny (dopetniajacy)”. Sa
one réwniez dowodem na boskie pochodzenie Mesjasza, gdyz
w Nim, w Jego zyciu i dziatalnosci, zostaje urzeczywistnione
(dopetnione) to, co Bdég zapowiedzial przez swoich $wietych
prorokéw. Koncentracja uwagi na Iz 7, 14 ma staé si¢ réwno-
cze$nie pouczeniem dla czytelnika, Ze proroctwo o dziewiczym
poczeciu Syna Bozego spetnito si¢ i ze to nie §w. Jézef jest ojcem
Dzieciecia, lecz sam Bég, ktéry w Nim pozostat dla nas (Em-
manuel — Bég z nami). To, co si¢ stalo, nie jest jakim§ urojeniem.
Mateusz patrzy nie tylko teologicznie (refleksyjnie) na to, co si¢
wydarzylo, ale takze w perspektywie historyczne;.

2425 Wiskazuja na to szczegdlnie ostatnie dwa wiersze. Swiety
Jézef spetnit rozkaz aniota Pariskiego. Jest powiedziane wprost,
ze nie ,poznal” jej, to znaczy, ze nie obcowal z nig az do naro-
dzenia si¢ syna, nadto ze Maryja nie tylko jako dziewica poczeta
Syna Bozego, ale takze jako Matka pozostata dziewicg. Kosciét
te mysli wyrazil w klauzuli: Maria — Virgo intacta ante partum-in
partu-et post partum.

1.2.2. Pokton magéw ze Wschodu (2, 1-12)

Narracje o przybyciu ze Wschodu do Jerozolimy magéw, kté-
rzy chcieli dowiedzie¢ si¢ w samej stolicy judaizmu o nowo na-
rodzonym krélu Zydéw, mozna podzieli¢ na trzy mniejsze czesci,
z ktérych pierwsza liczy tylko dwa wiersze (2, 1-2). Druga czg$¢,
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o wiele obszerniejsza (2, 3-8), opowiada o reakcji Heroda na wies¢
ustyszana od przybyszéw ze Wschodu. Wreszcie trzecia (2, 9-12)
cel szukania ,kréla Zyd(')w”i znalezienie Go w Betlejem.

Trudniej o doktadne okreslenie rodzaju literackiego frag-
mentu o astrologach z Dalekiego Wschodu, tatwiej o jego podziat
tematyczny. Najpierw jest w nim mowa o przybyciu do Jerozo-
limy medrcéw ze Wschodu poszukujacych nowo narodzonego
kréla Zydéw (2, 1-2). Nastepne cztery wiersze opisuja spotkanie
tych medreéw z krélem Herodem i uczonymi w Pismie (2, 3-6),
by z kolei przejs¢ do zlecenia, jakie Herod dat magom (2, 7-8).
Dalsze wiersze poswigcone sg opisowi podrézy medrcéw do Be-
tlejem, gdzie ci zatrzymali si¢ w domu malego Jezusa, ktéremu
oddali pokton (1, 9-11). Wiersz 12 koriczy opowiadanie o po-
wrocie me¢drcéw do swojej krainy, jednakze juz inng droga, by
unikna¢ spotkania z Herodem.

Poszukiwania nowo narodzonego kréla Zydow (2, 1-12)

2 Po podaniu okreslen: czasowego (krél Herod) i teryto-
rialnego (Betlejem w Judei), Mt bedzie si¢ juz koncentrowat
na bohaterach opowiadania. Sg nimi magowie. Tak pierwotnie
nazywano w Persji kaptanéw. W omawianym tekscie moze nie
tyle chodzi o kaptanéw, ile o uczonych zajmujacych si¢ nauka
o gwiazdach. Byli oni przybyszami z Dalekiego Wschodu. We-
dlug najstarszych interpretacji tekstu mowa tu o Persji. Niewy-
kluczona jest jednak Babilonia (Chaldea; por. Dn 2, 4n; 4, 4n).
Rodzaj prezentéw ztozonych Jezusowi w czasie adoracji (2, 11)
wskazywalby za$§ na Arabi¢. Magowie zaobserwowali zjawisko
wschodzacej gwiazdy. Przektad Wulgaty: ,na Wschodzie”, jest
niepoprawny. Zjawisko to taczyli z narodzeniem nowego kréla
Zydéw. Na ile mozna tu widzie¢ wptyw przepowiedni Balaama,
podanej w Ksiedze Liczb (22-24), trudno doktadnie okreslié.
W kazdym razie poganski jasnowidz spod Eufratu (22, 5) zmu-
szony jest btogostawi¢ Izraela, zamiast rzuci¢ na niego przeklen-
stwo (23, 7n.). Znamienne sa jego stowa o nadchodzacej gwiez-
dzie w Jakubie: ,gwiazda wschodzi w Jakubie”.
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Proroctwo to Judejczycy wigzali z przysztym Mesjaszem.
Nauczyciele z Qumran odnosili go do ,,Mistrza Prawa” (por. CD
7,15n.).

Btedem bytoby jednak odmawiaé tekstowi o magach odnie-
sienia do wydarzen rzeczywistych. Oczywiscie nie przeszkadza to
widzie¢ w historii magéw spelnienia si¢ proroctwa Balaama. Jak
wiadomo, prébowano droga naukowa wyjasni¢ zjawisko gwiazdy,
poczawszy od czaséw Jana Keplera (11630). Odpada wyjasnie-
nie o koniunkeji gwiazd, gdyz gwiazda przyswiecajaca magom
byta pojedyncza — tylko jedna. Nadto gwiazdy nie poruszaja si¢
z pétnocy na potudniowy zachéd. Tekst tez nie méwi o tym, ze
byta to jakas ,nowa gwiazda” czy kometa. Kometa byta widoczna
w 1911 r. (kometa Halleya), a prawdopodobnie takze na przeto-
mie 11 i 12 r. przed Chr. Czy wobec tego wystarczy ograniczy¢
sie do interpretacji literacko-symbolicznej, ze gwiazda ta staje si¢
symbolem dla rzeczywistego wydarzenia, dla drogi, ktéra prze-
byli magowie az do czasu znalezienia nowo narodzonego kréla
Zydéw w Betlejem? Jesli przyjmujemy fakt przybycia magéw do
Betlejem za wydarzenie faktyczne, trzeba takze przyja¢ ich tam
przybycie za opatrznosciowe, kierowane przez Boga.

37 pytania me¢dreéw Herod wnioskuje o fakcie narodzenia si¢
Mesjasza. Dlatego tez zwotuje arcykaptanéw i uczonych w Pismie,
aby si¢ od nich dowiedzie¢, gdzie si¢ ma narodzi¢ Mesjasz. Heroda
ogarngt strach i zmieszanie, co czgsto si¢ zdarza, gdy czlowiek ma
do czynienia z wydarzeniem, ktérego nie potrafi sam kontrolowac
(por. 14, 26; £k 1, 12; 24, 38). Jakkolwiek Herod byt z kaptana-
mi Jerozolimy skiécony, musiat ich przywotaé, gdyz tylko od nich
mogt sie czego$ dowiedzie¢ na temat przyszlego Mesjasza. Ani
krél, ani Jerozolima, czyli Zydzi, nie byli bynajmniej zachwyceni
wiescig przyniesiong przez medreéw ze Wschodu.

¢ Odpowiedz rzeczoznawcéw w tej sprawie wskazuje tylko
na jednego proroka — Micheasza (5, 1. 3). Miejsce narodzin Me-
sjasza to Betlejem, zwane wezeéniej Efrata. Tak zresztg brzmiata
jego pierwotna nazwa (Rdz 35, 16; 48, 7; Rt 4, 11). Powszechna
za$ byla nazwa: Betlejem judzkie (Sdz 17,7.9; 19,1; 1 Sm 17,
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12), jak w 2, 1-5. Ewangelista wzbogaca tekst proroka o chry-
stologiczne akcenty: ,bynajmniej najmniejsze [...]”, oraz stowa
koricowe, wzigte z 2 Sm 5, 2. Sg to stowa Jakubowe skierowane
przez proroka do Dawida: , Ty bedziesz past méj lud — Izraela,
i ty bedziesz wodzem dla Izraela”, potaczone z Mi 5, 1. Nazwa-
nie Betlejem ,,miastem Dawidowym” wskazuje wigc na miejsce
urodzenia Mesjasza, potomka Dawidowego. Proroctwa swiadcza
o tym, ze On teraz bedzie wodzem i pasterzem Izraela.

78 Wiersze te odkrywajg prawdziwe oblicze Heroda, przy-
gotowujac czytelnika na opis okrutnych wydarzeri w 2, 16 oraz
na fakt udania si¢ Jézefa z Maryja i dzieckiem do Egiptu, by
uniknac rzezi chtopcéw w wieku do dwdéch lat (2, 13-15).

12 Dla medreéw wazna byta wiadomosé, dokad prowadzi
ich ostatni etap drogi. Okazalo si¢, ze do niedalekiego (8 km
od Jerozolimy) Betlejem. Ponownego zjawienia si¢ gwiazdy i za-
trzymania si¢ jej nad domem malenikiego Dziecka nie da si¢ wy-
jasni¢ naukowo. Tu znéw wkracza Bég. Medrey wreszcie dotarli
do upragnionego celu. Radogé, jaka ich przepetnia (por. 28, 8;
bk 2,10; 24, 52), swiadczy takze o przekonaniu, ze znalezli kré-
la Izraela — Mesjasza Pariskiego. Potwierdza to nadto pokton,
ztozony Dziecku wedlug éwezesnych zwyczajéw panujacych na
Wschodzie. Dobrany do jego opisu czasownik grecki pozwala
jednak mysle¢ o takim akcie adoracji, ktéra nalezy si¢ jedynie
Bogu (por. 4, 9n; 14, 33; 28,9.17). Zgodnie ze zwyczajem, goscie
ze Wschodu sktadaja dary réwniez jako wyraz hotdu dla Ksigcia
Pokoju (Ps 72, 10n., 15; 1z 60, 6). Ztoto i kadzidlo byty szcze-
g6lnie cenione w Arabii, skad tez najczesciej pochodzity. Owe
dary i przybycie medrcéw Mateusz wiacza ideowo w proroctwa
o pielgrzymce narodéw (pogan) z dalekich kraricéw ziemi do Sy-
jonu (Iz 60, 5; por.1z 2, 2n; Mi 4, 1n.), majac na mysli juz Kosciét
Chrystusowy. Przeciez dla tej Ewangelii idea ,Nowego Izraela
Bozego — Kosciota” jest najwazniejsza (por. 28, 19). Trzy rodzaje
daréw (ztoto, kadzidlo, mirra) — to podnosi znaczenie przybycia
magoéw do rangi krélewskiej wizyty. Stad powoli wytworzyla si¢

tradycja o trzech krélach jako przedstawicielach znanych wéw-
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czas czgécl $wiata, nadajac réwnoczesnie tym krélom odpowied-
nie imiona (Kasper, Melchior, Baltazar). Z konkretnymi darami
taczono tez godnosciowe atrybuty nowo narodzonego kréla Zy-
déw — a wiec ztoto bylo dla Kréla, kadzidlo dla Jego godnosci
Syna Bozego, a mirra na Jego pogrzeb (por.] 19, 39). Te poboz-
ne tradycje o trzech krélach nie wynikaja jednak bezposrednio
z tekstu — Mateusz o nich ani myslat. Wida¢ jednak, Ze znalezio-
no podloze w tekscie, by to, co stanowito rodzaj symbolu, dalej
pogtebié, rozwinad, a nawet sprecyzowac.

1.2.3. Ucieczka do Egiptu (2, 13-15)

1315 Rola gwiazdy skoriczyta si¢ na doprowadzeniu me-
drcéw do domu maltego Jezusa. Bég czuwa jednak nadal nad
nimi. Dlatego tez we $nie otrzymuja polecenie zeby nie wra-
cali do Heroda. Czy im co$ mogto grozi¢ z jego strony, o tym
tekst nie méwi. Spotkanie medrcéw z Herodem moglo jednak
stworzy¢ bezposrednie niebezpieczeristwo dla matego Jezusa. Ze
takie istniato, o tym $wiadczy polecenie dane Jézefowi we $nie,
aby ten niezwlocznie udat si¢ do Egiptu. Mateusz przedstawia
to wydarzenie jako rzeczywiste, niemniej jednak przewidziane
w planach Bozych, o czym $wiadczy w. 15, z wyrazna wzmianka
o spelnieniu si¢ proroctwa, tym razem Ozeasza (11, 1). Narra-
c¢ja o ucieczce do Egiptu stanowi rodzaj midraszu, uwypuklajac
opieke Bozg nad swoim Synem. Opowiadanie to znalazto wzér
w zydowskiej hagadzie o Mojzeszu (Wj 1,15-2, 10). Nawet kil-
ka takich samych szczegétéw mozna znalezé tam i w naszym
tekscie. Wspélny jest np. motyw snu. Faraon nie jest w stanie
go wyjasnié. Przywotuje wiec do siebie dwéch magéw: Jamesa
i Jambresa. Ci méwia, ze pojawi si¢ izraelskie dziecie, chiopiec,
ktéry zniszczy Egipt (Targum Ps — Jonatan). Nieco inaczej Jézef
Flawiusz rozwija mysl o przysztym chtopcu. Nie ma snu, ale egip-
ski medrzec przepowiada, ze narodzi si¢ chtopiec, by zniszczy¢
Egipt. Faraon niezwlocznie wydaje rozkaz, by egipskie potozne
zabity chtopca. Gdyby nie cudowne ocalenie tego chiopca przez
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Boga, ptacz i lament Izraelitéw bytby daremny. Mniej widocz-
ny w opowiadaniu jest moze motyw ucieczki, jakkolwiek mozna
go zauwazy¢. Po zabéjstwie Egipcjanina Mojzesz uchodzi do
Midiam (Wj 2, 15). Wraca ponownie do Egiptu (Wj 4, 19n.),
gdy mineto niebezpieczenstwo. Nasz tekst powie: ,Umarli juz
wszyscy, ktérzy czyhali na zycie Dziecigcia” (2, 20). Ostatecznie
jednak Egipt uchodzit za miejsce bezpieczne i dawat schronienie
dla Izraelitéw w niejednej groznej dla nich sytuacji (por. 1 Krl
11, 40; 2 Krl 25, 28; Jr 26, 21).

Spetnito si¢ proroctwo Ozeasza. Jak ongis wyjscie z Egip-
tu stato u podstaw powstania Izraela — narodu wybranego — tak
obecnie, w nowej rzeczywistosci, zbawczy Jezus-Mesjasz przy-
chodzi z kraju niewoli do Ziemi Obiecanej, by powota¢ do zycia
Nowy Izrael — Kosciét.

1.2.4. Rzez niemowlat (2, 16-18)

16 Oszukany przez medrcéw Herod, przekonany, ze ci odwie-
dza go przeciez w drodze powrotnej do swojej krainy, nie przestat
szukaé ,nowo narodzonego kréla Zydéw”. Szukanie to zamienia
si¢ jednak w zamierzone czyste bestialstwo. Herod postat swoich
ludzi, oprawcéw, nie tylko do Betlejem, miejsca narodzin kréla Zy—
déw — jak to wyczytali uczeni zydowscy i kaptani z przepowiedni
ST (Mi 5,1) —ale i do ,calej okolicy”, aby ci pozabijali wszystkich
chlopcéw do lat dwéch. A nuz nowo narodzony krél Zydéw opu-
$citby Betlejem?

1718 Mateusz widzi w tym okrutnym wydarzeniu spelnie-
nie si¢ proroctwa. Tym razem powotuje si¢ na Jr 31, 15, chociaz
prorok méwi o Rama, lezacym na péinoc od Jerozolimy, a nie
o Betlejem, znajdujacym si¢ na jej potudniu. Akcent przekazu
potozony jest na zatobie, na gtosnym wotaniu Racheli, pramatce
plemion Benjamina i Efrema. Wtasciwie chodzi o synéw Jézefa,
znajdujacych si¢ w niewoli babiloniskiej, i o ucisk Izraela, ktéry
nie mial nadziei na rychla wolno$¢. Niewole zapowiadali proro-
cy. Po $mierci Salomona zwlaszcza krélowie pafstwa péinocne-
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go — Izraela, zdradzili Jahwe, swojego Boga, oddajac si¢ batwo-
chwalstwu. Ostrzezenia prorokéw nic nie pomagaty. Czy obecna
sytuacja jest inna? Badz co badz mord popetnia krél Izraela, i to
w samym Izraelu. Lament matek niemowlat w Betlejem i w oko-
licy brzmi jak alarm nadchodzacej dla Izraela fali nieszczgs¢.

1.2.5. Powrét Swietej Rodziny do Nazaretu (2, 19-23)

1921 O $mierci Heroda Mateusz méwit juz wezesniej (w. 15).
Do czasu tej $mierci miat trwaé pobyt Swietej Rodziny w Egip-
cie, zgodnie z zapowiedzig proroka (Oz 11, 1). Jézef jednak
bedzie postepowal zgodnie z poleceniem Boga. Gdy zawahat
si¢ przyja¢ Maryje brzemienng do swego domu, aniot réwniez
kieruje dalszymi jego krokami. Tak tez byto przed wyruszeniem
do Egiptu (2, 13). Tym razem aniot nie tylko zawiadamia Jéze-
fa o $mierci Heroda, ale takze podaje miejsce, gdzie ten ma sig
udad. Izrael nie jest tu dla Mateusza okresleniem geograficznym
czy politycznym, lecz na wskro$ religijnym, uswieconym przez
przymierze Boga z Jego wiernym ludem. Stad to Izrael jest
,Swieta Ziemia”, przekazana dwunastu plemionom Izraela. Az
dwukrotnie Mateusz méwi o ,ziemi Izraela”. Jezus jako Potomek
Dawida wkracza w kraing Ojcéw Izraela, z ktérej mial wyjsé
Mesjasz. Ciekawe tez jest, ze Mateusz uzywa liczby mnogiej:
ypomarli juz ci, ktérzy czyhali na zycie Dziecigcia”. Niemalze
dostownie przytacza zdanie z historii Wyjscia, wypowiedziane
wéwcezas do Mojzesza (Wj 4, 11). Po zabiciu egipskiego dozorcy
Mojzesz wchodzi do ziemi Madian. Tam tez zostal powotany na
przyszlego wodza plemion izraelskich, bedacych w niewoli egip-
skiej, i powiadomiony o swoim powrocie do Egiptu (Wj 4, 19n)
wraz ze swojg zong i z dzieémi. Swiety Jézef wraca do Egiptu
z Matka Najswietsza i Jej Dzieckiem, do ,$wigtej ziemi Izraela”.
Mateusz jakby przygotowuje czytelnika na dalsze wydarzenia,
ale juz wylacznie zwigzane z osoba samego Jezusa — Mesjasza,
ktéry zgromadzi wokét siebie Nowy Lud Bozy — Nowy Izrael —
Kosciét Bozy.
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22 Jeszeze raz wkracza Bég w dzieje Swictej Rodziny. Po
$mierci Heroda krélem w Judei zostat jego syn Archelaus. Swie-
tej Rodzinie znowu moglo zagraza¢ niebezpieczeristwo. Jézef
tedy udat si¢ do Galilei i osiedlit w miasteczku ,zwanym Naza-
ret”. Archelaus otrzymatl po $mierci ojca (4 r. przed Chr.) Judeg
i Samarig, drugi syn — Herod Antypas — na péinocy Galileg. Ar-
chelaus panowat krétko. Juz w 6 r. po Chr. cesarz rzymski po-
zbawil go rzadéw. Wedtug przekazu byt on jeszcze grozniejszy
i bardziej nieobliczalny niz jego ojciec. Ta fama doszta do uszu
takze $w. J6zefa. Nie dziwmy sie, ze si¢ przerazit.

Jézet udaje sie wigc do Nazaretu. Jak wynika chociazby ze
stéw Natanela do Filipa: ,czy z Nazaretu moze wyjs¢ co$ do-
brego?” (J 1, 46), miasteczko to nie cieszylo si¢ najlepsza opi-
nig. A Jezusa z poczatku Jego dziatalnosci okreslano jako: ,Jezus
z Nazaretu”. Czy za sprawa wrogéw Jezusa? Moze i tak, ale chyba
nie tylko. Niezly poczatek dla ,Zbawiciela $wiata”! Zreszta czy
Jego narodzenie w Betlejem byto narodzeniem ,,Potomka Dawi-
dowego”? W kazdym razie tak Bég zdecydowat, ze Jezus spedzit
swoje dziecifistwo i mtodo$¢ wiasnie w Nazarecie, i fakt ten ob-
jety byt przepowiednia: ,Nazwany bedzie Nazarejczykiem”. Ale
jakie proroctwo Mateusz ma na uwadze? Owszem, Izajasz méwi
o przysztym Mesjaszu: ,I wyroénie rézdzka z pnia Jessego i wy-
pusci si¢ odrosl z jego korzeni [...] (Iz 11, 1). Odrosl po hebr.
brzmi neser. Zas w Rdz 49, 26 i Pwt 33, 16 jest mowa o przy-
sztym ,Ksi¢ciu” (nazir).1z 49,6 w Piesni o Studze Jahwe podkre-
§la zadania tego ,Stugi”, méwi m.in. o sprowadzeniu ,,ocalatych”
(ocalalty — nazur) z lzraela (por. Za 9, 9; Ps 33[32], 16). Z tych
okreslen, ale i z tekstéw ST chyba najbardziej Iz 1,1 oddaje mysl
kryjaca si¢ w okresleniu: ,Jezus z Nazaretu”. Znika wtedy sens
pejoratywny tego okreslenia na korzys¢ innego: ,rézdzka z pnia
Jessego”, ktéra wypusci odrosl, czyli zapowiadanego przez proro-
kéw Mesjasza i Zbawiciela.

Stwierdzeniem, ze ,Jezus nazwany bedzie Nazarejczykiem”,
Mateusz koriczy historie dziecinstwa Jezusa, w ktérej niematg
role odegrat J6zef.



II. BQZE NARODZENIE WEDLUG
SW. LUKASZA (1, 1-2, 52)

Zapowiedz narodzenia Jezusa (1, 5-25)

> Za czaséw Heroda, kréla Judei, zyt pewien kaptan imie-
niem Zachariasz, z oddziatu Abiasza. Miat on Zong sposréd cé-
rek Aarona, ktérej na imi¢ byto Elzbieta. ® Oboje byli sprawiedli-
wi wobec Boga i zyli nienagannie, wedlug wszystkich przykazan
i przepiséw Pana. ’Nie mieli jednak dzieci, gdyz Elzbieta byta
nieptodna, oboje zas byli w podesztym wieku. *A gdy on w czasie
wyznaczonym dla swego oddziatu petnit stuzbe kaptariska przed
Bogiem, ?ktéra, zgodnie z kaptariskim zwyczajem, wyznaczono
mu przez losowanie, wszedt do przybytku Parnskiego, aby zto-
zy¢ ofiare kadzielna. **Wielki ttum za$ modlit si¢ na zewnatrz
w czasie ceremonii kadzenia. ' Nagle ukazat mu si¢ aniot Pariski,
stojacy po prawej stronie oltarza kadzenia. ' Zachariasz przera-
zit si¢, gdy go zobaczyl, i strach go ogarnat. *Aniot za$ rzekt do
niego: ,Nie lekaj si¢, Zachariaszu, albowiem Twoja prosba zo-
stata wystuchana. Zona twoja, Elzbieta, urodzi ci syna, ktéremu
nadasz imie¢ Jan. *Bedzie to dla ciebie rado$¢ i wesele; i wielu
z jego narodzenia cieszy¢ si¢ bedzie. ¥ Bedzie on wielki przed
Panem, wina nie bedzie pil ani sycery. Napelniony zas bedzie
Duchem Swietym jeszcze w tonie matki, *a wielu sposréd sy-
néw lzraela nawréci do ich Pana, Boga. ' On sam bedzie kroczyt
przed Nim w duchu i mocy Eliasza, azeby serca ojcéw zwrécié¢ ku
dzieciom, a upartych do rozsadku sprawiedliwych, aby przygo-
towac Panu lud ulegty”. ' Na to rzekt Zachariasz do aniota: ,Po
czym to poznam? Juz bowiem stary jestem, a moja zona w po-
desztym wieku”. Aniot mu odpowiedzial: ,Ja jestem Gabriel,
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stojacy przed Bogiem. Zostalem postany, abym przeméwit do
ciebie i oglosit ci te dobrg nowing. 2 Oto zanieméwisz i nie be-
dziesz mdégt si¢ odezwaé az do dnia, w ktérym si¢ to stanie. Nie
uwierzytes bowiem moim stowom, ktére si¢ spetnia w zapowie-
dzianym czasie”. 2’ A ud oczekiwal Zachariasza i dziwit si¢, ze
tak dtugo pozostaje w przybytku. ** Kiedy wyszed}, nie mégt nic
do nich powiedzie¢. Zrozumieli tedy, ze miat widzenie w przy-
bytku. Dawat im tylko znaki, nic nie méwigc. ?* Po uptywie dni
swej stuzby kaptanskiej powrécit do domu. ** Niebawem Elzbie-
ta, zona jego, poczeta, pozostajac w ukryciu przez pigé miesigcy.
» Moéwita: , Tak mi uczynit Pan, kiedy w swojej taskawosci zdjat
ze mnie haribe wobec ludzi”.

Zwiastowanie Maryi (1, 26-38)

26W széstym miesigcu Bég postat aniota Gabriela do miasta
w Galilei, ktére zwano Nazaret, ?’ do panny zaslubionej me¢zowi,
ktéremu byto na imie¢ Jézef, z rodu Dawida, a pannie byto na
imi¢ Maryja. 21 wszedlszy do Niej, aniot rzekt: ,Badz pozdro-
wiona, petna taski — Pan z Toba, «blogostawiona jestes miedzy
niewiastami»”. * Ona zmieszala si¢ na te stowa i rozwazala, co
by mogto znaczy¢ to pozdrowienie. *° Aniot zas powiedziat do
Niej: ,Nie lekaj sig, Maryjo, znalazta§ bowiem taske u Boga.
1 Oto poczniesz w tonie i urodzisz Syna, i nadasz mu imig Jezus.
32Bedzie On wielki i nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bég
da Mu tron Dawida, ojca Jego, **1 bedzie krélowat nad domem
Jakuba na wieki, a krélestwu Jego nie bedzie korica”. ** Maryja
za$ zapytala aniota: ,Jakze ma si¢ to staé, skoro nie znam meza?r”
3Wotedy aniot Jej odpowiedzial: ,Duch Swiq_;ty zstapi na Ciebie,
a moc Najwyzszego Cie ostoni. Stad tez Swiete, ktére si¢ narodzi,
nazwane bedzie Synem Bozym. *A oto takze Elzbieta, krewna
"Twoja, poczeta syna w swej staroci i jest juz w széstym miesig-
cu, a uchodzita za nieptodna, ¥ albowiem u Boga nie ma rzeczy
niemozliwej”. ** Na to odpowiedziata Maryja: ,Oto ja, stuzebnica
Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego”. Wtedy odszedt
od Niej aniot.
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Nawiedzenie sw. Elzbiety (1,39-45)

¥'W tym tez czasie Maryja wybrala si¢ i poszta niezwlocznie
w géry, do pewnego miasta w Judei. ** Weszta do domu Zacharia-
szaipozdrowita Elzbiete. ! Gdy Elzbieta ustyszata pozdrowienie
Maryi, dzieci¢ poruszylo sie w jej tonie, a Duch Swiety napet-
nit Elzbiete. ** Wydata glosny okrzyk i rzekta: ,Blogostawionas
Ty mig¢dzy niewiastami i blogostawiony owoc zywota Twojego.
# Skadze mi to, ze Matka Pana mego przyszta do mnie? *Oto
gdy gtos Twego pozdrowienia doszedt do mych uszu, podsko-
czylo z radosci dzieci¢ w moim tonie. * Blogostawiona Ta, ktéra
uwierzyla, ze stanie si¢ to, co zostalo Jej zapowiedziane przez
Pana”.

Magnificat (1, 46-56)

% Wtedy Maryja powiedziata:

,Wielbi dusza moja Pana

1 rozradowat si¢ duch méj w Bogu, Zbawicielu moim,

*bo wejrzal na niskos¢ Stuzebnicy swoje;.

Odtad btogostawi¢ mnie beda wszystkie narody,

# odyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny i $wigte jest
imie Jego,

%02 mitosierdzie Jego trwa z pokolenia na pokolenie dla tych,
ktérzy si¢ Go lekaja.

>1 Okazat On moc ramienia swego

i rozproszyt pysznych w zamystach serc swoich,

>2stracit wiadc6éw z tronu, a wywyzszyt pokornych,

33 gtodnych obdarzyt dobrami, a bogatych z niczym odpra-
wit.

>*Ujat si¢ za stuga swoim, Izraelem, pomny na swoje mito-
sierdzie,

> jak przyrzekt ojcom naszym,

Abrahamowi i jego potomstwu na wieki”.

36 Maryja zostata z nig okoto trzech miesiecy, po czym wré-
cita do domu.
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Narodzenie Jana (1, 57-66)

*"Dla Elzbiety za$ nadszedt czas rozwigzania i urodzita syna.
*8 Skoro jej sasiedzi i krewni ustyszeli, iz Pan okazat jej wielkie
milosierdzie, razem z nig si¢ cieszyli. > Zeszli si¢ tez dnia ésme-
go, aby obrzeza¢ dziecie i chcieli mu da¢ imi¢ jego ojca, Zacha-
riasza. °“Matka jego wszakze, sprzeciwiajac sie, rzekta: ,Otéz
nie! Bedzie miat na imi¢ Jan”. ® Odpowiedzieli jej: ,Nie ma ni-
kogo w twoim rodzie, kto by miat takie imi¢”. ®Pytali wobec
tego na migi jego ojca, jakie chcialby mu da¢ imie. ©* On popro-
sit o tabliczke i napisat: ,Jan jest jego imi¢”. I wszyscy si¢ zdzi-
wili. ¢ Jeszcze w tej chwili otworzyly sie jego usta, a jezyk jego
si¢ rozwigzal 1 wielbit Boga. ® Wtedy padt strach na wszystkich
ich sasiadéw i w calej gérzystej okolicy Judei méwiono o tych
wszystkich wydarzeniach. ® Wszyscy za$, do ktérych dotarta ta
wiadomos¢, zastanawiali sig, stawiajac sobie pytanie: ,Kimze be-
dzie to dzieci¢?” Byta bowiem nad nim re¢ka Parska.

Benedictus (1, 67-80)

87 A Zachariasz, ojciec jego, zostal napelniony Duchem
Swietym i prorokowat:

68 Niech bedzie uwielbiony Pan, Bég Izraela,

ze nawiedzit lud swéj i dokonat jego odkupienia

1 wzbudzit nam rég zbawienia

w domu swego stugi, Dawida,

0jak zapowiedzial od dawien dawna

przez usta swoich §wietych prorokéw,

1 ze nas uwolni od nieprzyjaciét

i z reki wszystkich, ktérzy nas nienawidza,

72 okazujac milosierdzie ojcom naszym,

pomny na $wigte przymierze swoje,

" na przysiege, ktorg ztozyt ojcu naszemu, Abrahamowi,

Ze sprawi,

iz z mocy nieprzyjaciét wyzwoleni,

stuzy¢ Mu bedziemy bez lgku,
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" w $wietosci i sprawiedliwosci przed Nim

przez wszystkie dni nasze.

Ty zas, dziecko, prorokiem Najwyzszego si¢ staniesz,

pojdziesz bowiem przed Panem, aby przygotowac Jego droge.

7 A ludowi Jego dasz poznaé zbawienie

przez odpuszczenie mu grzechéw,

8 dzigki litosci i mitosierdziu Boga naszego,

przez ktére opromieni nas $wiatto$¢ z wysokosci,

by zajasnie¢ tym, co przebywaja w ciemnosci i w cieniu
$mierci,

aby nasze kroki skierowa¢ na droge pokoju”.

80 Chiopiec za$ r6st i umacniat si¢ duchem, zyjac na pustkowiu

az do dnia wystapienia przed Izraelem.

Narodzenie Jexusa (2, 1-7)

W owych dniach wyszto rozporzadzenie Cezara Augusta,
azeby przeprowadzono spis ludnosci w catym paristwie. 2 Pierw-
szy spis odbyt sie wtedy, kiedy namiestnikiem Syrii byt Kwiry-
niusz. * Wszyscy wigc udali si¢ do swoich miast, aby ich zapisa-
no. *Wybrat si¢ takze Jézef z Galilei, z miasta Nazaret, do Judei,
do miasta Dawidowego, zwanego Betlejem, pochodzit bowiem
z domu i z rodu Dawida, * aby go zapisano wraz z Maryja, poslu-
biong matzonka, ktéra byta brzemienna. ¢ Kiedy tam przebywali,
nadszed! dla Maryi czas rozwiazania. ” I urodzita Syna, pierwo-
rodnego, owineta Go w pieluszki i potozyla w zlobie, gdyz za-
brakto dla nich miejsca w gospodzie.

Pasterze u ztobka (2, 8-20)

8 W tejze okolicy przebywali w polu pasterze, strzegacy noca
swych trzéd. ? Nagle stanat przy nich aniot Pariski i chwata Pan-
ska ich opromienita, a oni bardzo si¢ przelekli. 1* Wtedy aniot
rzekt do nich:, Nie lekajcie si¢! Oto zwiastuj¢ wam wielka rados¢,
ktéra bedzie udziatem catego ludu, ™ gdyz dzi§ w miescie Dawi-
dowym narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Chrystus Pan.
12 A oto dla was znak: znajdziecie Niemowle owinigte w pielusz-
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ki i lezace w ztobie”. I nagle przy aniele pojawito si¢ mnéstwo
zastepéw niebieskich, wielbiacych Boga i méwiacych:

1 ,Chwata na wysokosciach Bogu,

a na ziemi pokdj ludziom,

w ktérych ma upodobanie”.

A gdy aniotowie odeszli od nich do nieba, pasterze mé-
wili jeden do drugiego: ,,P6jdZmy wiec do Betlejem i zobaczmy
«stowo», ktére nam oznajmit Pan”. 1* Wtedy poszli z pospiechem
i znalezli Maryje¢ oraz Jézefa, jako réwniez Dzieciatko lezace
w ztobie. ' A gdy Je ujrzeli, opowiedzieli, jaka nowing otrzymali
o tym Dziecigtku. ** Wszyscy zas, ktérzy to ustyszeli, zdumieli
si¢ tym, co im opowiedzieli pasterze. ' A Maryja zachowywata
wszystkie te stowa, rozwazajac je w swoim sercu. ** Gdy pasterze
wrdcili, wychwalali i wystawiali Boga za wszystko, co ustyszeli
i widzieli, bo byto tak, jak im przepowiedziano.

Obrzezanie i ofiarowanie w Swigtyni (2, 21-24)

2 Gdy wypelnil si¢ czas o$miu dni, obrzezano Dzieci¢
i nadano Mu imi¢ Jezus, przekazane przez aniota przed Jego po-
czgciem. * Kiedy za$ minat okres ich oczyszczenia, przyniesli Je
do Jerozolimy, aby przedstawi¢ Panu, #zgodnie z Prawem Pan-
skim: Kazde pierworodne dziecko pici meskiej bedzie poswie-
cone Panu. #* Sktadano tez ofiar¢ z pary synogarlic albo dwéch
mlodych gotebi wedtug przepisu Prawa Panskiego.

Starzec Symeon (2, 25-35)

BW Jerozolimie mieszkat cztowiek imieniem Symeon. Byt
to cztowiek sprawiedliwy i pobozny. Wyczekiwal pociechy Izra-
ela, a Duch Swiety byt z nim. 2 Jemu Duch Swicty objawit, ze
nie ujrzy $mierci, az zobaczy Mesjasza Panskiego. 2’ Natchniony
Duchem Swiqtym, przyszedt do swiatyni. A gdy rodzice wniesli
Dzieciatko Jezus, aby postapi¢ z Nim zgodnie ze zwyczajem Pra-
wa, *®on wzial je w ramiona, wielbil Boga i méwit:

2 Teraz, o Wszechmocny Panie, uwalniasz stuge Twego

w pokoju, wedtug Twego stowa,

Boze Narodzenie — 3
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*albowiem oczy moje ujrzaty

Twoje zbawienie,

S ktéres przygotowat

wobec wszystkich narodéw,

32 $wiatto na o$wiecenie pogan

i chwate ludu Twego, Izraela”.

33 A ojciec Jego i Matka dziwili si¢ temu, co o Nim méwiono.
3* Symeon za$ Im blogostawit, a do Maryi, Matki Jego, rzekt: ,On
to przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu,
i na znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ bedg. ** A dusze Twoja miecz
przeniknie, aby na jaw wyszlty zamysty serc wielu”.

Prorokini Anna (2, 36-38)

3¢Byla tam tez prorokini Anna, cérka Fanuela z pokolenia
Asera, juz bardzo podeszta w latach. Zyla tylko siedem lat ze swo-
im me¢zem od panieristwa swego. >’ Pozostawszy wdowa, liczyta
juz osiemdziesigty czwarty rok zycia. Nie opuszczata $wiatyni,
stuzac Bogu w postach i modlitwach dniem i nocg. * Przyszta
w tej wlasnie chwili i stawita Boga, méwiac o Nim tym wszyst-
kim, ktérzy oczekiwali wyzwolenia Jerozolimy.

Powrét do Nazaretu (2, 39-40)

¥ Kiedy wykonali wszystko, co przewidywato Prawo Pan-
skie, powrdcili do Galilei, do swego miasta, Nazaretu. * Dzieci¢
za$ rosto i nabierato sit, dojrzewato w madrosci, a byta z Nim
taska Boza.

Dwunastoletni Jezus w swigtyni (2, 41-50)

“ Rodzice Jego udawali si¢ co roku do Jerozolimy na Swigto
Paschy. ? Kiedy miat lat dwanascie, takze poszli na to Swieto,
zgodnie ze zwyczajem. ¥ Gdy wracali po zakoriczeniu $wiat, Je-
zus pozostal w Jerozolimie, czego nie zauwazyli Jego rodzice.
* W przekonaniu, ze wraca z gromada, uszli dzien drogi i szuka-
li Go wsréd krewnych i znajomych. * Kiedy Go nie znalezli, po-
wrdcili do Jerozolimy i tam Go szukali. * Wreszcie po uptywie
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trzech dni znalezli Go w $§wiatyni. Siedzial wéréd nauczycieli,
stuchat ich, ale zadawat im takze pytania. " A wszyscy, ktérzy Go
stuchali, zdumiewali si¢ Jego madroscia i odpowiedziami. ** Wi-
dzac to, zdziwili si¢. Matka za$ Jego powiedziata don: ,Synu,
czemus$ nam to uczynit? Ojciec Twdj i ja z wielkim bélem szu-
kalismy Ciebie”. ¥ A On im rzekl: ,Dlaczego Mnie szukaliscie?
Czy nie wiedzieliscie, Zze powinienem przebywaé¢ w domu Ojca
mego?” ** Oni jednak nie zrozumieli tego, co im powiedziatl.

Zycie w Nazarecie (2, 51-52)

1 Powrécil z nimi do Nazaretu i byl im poddany. A Matka
Jego zachowywata w sercu wszystkie te stowa. *? Jezus zas wzra-
stal w madrosci i w latach oraz w asce u Boga i u ludzi.

2.1. HISTORIA DZIECINSTWA JEZUSA
(Ek1,5-2,52)

Wprowadzenie

Fragment Ewangelii Lukasza obejmujacy wiersze 1,5-2,52,
noszacy ogoélng nazwe historii lub Ewangelii dziecifistwa, za-
mieszcza narracje o tym wszystkim, co si¢ wydarzyto w Zyciu
Jezusa przed Jego publiczng dziatalnoscia. Fakty sa utozone
chronologicznie, ale w taki sposéb, ze tematy poruszone w tej
narracji wykazujg struktur¢ paralelng. Zwiastowaniu narodzin
Jana Chrzciciela odpowiada zwiastowanie Maryi narodzin Je-
zusa. Po scenie spotkania si¢ obu przysztych matek, Maryi
i Elzbiety (paralelizm personalny), nast¢puje opis narodzin Jana
Chrzciciela i narodzin Jezusa. Kazdemu opowiadaniu towa-
rzyszy odpowiedni komentarz. Odnosnie do Jana Chrzciciela,
stanowi go hymn Zachariasza z akcentem chrystocentrycznym,
a odnosnie do Jezusa — stowa aniotéw, starca Symeona i proro-
kini Anny. Paralelizm zachodzi takze migdzy relacja dotyczacy
wydarzen z dzieciristwa obojga dzieci —w odniesieniu do Jana to
relacja krétka, cho¢ poszerzona o lata przygotowawcze do jego
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dzieta, w odniesieniu za$ do Jezusa dtuzsza, uwieficzona narracjg
o dwunastoletnim Jezusie w $wiatyni jerozolimskiej.

Przez diuzszg interpretacje wydarzen zwiazanych z narodze-
niem Jezusa (Ek 2, 8-40) zostaje wprawdzie zachwiana proporcja
literacka, ale nie harmonia tresciowa. Réwniez analogia pomie-
dzy zwiastowaniem a opisem narodzin dzieci nie jest catkowicie
adekwatna do rzeczywistosci. Lukasz bowiem koordynuje mate-
riat Zrédtowy o Janie Chrzcicielu i o narodzinach Jezusa poprzez
wzmianke o odwiedzinach Maryi u Elzbiety.

W ten to sposéb zostal jednak przerwany (pierwotny) cato-
$ciowy ciag narracyjny o Janie Chrzcicielu. Nadto Lukasz nie tyle
zadbal o chronologi¢ nastgpujaca (zwiastowanie+narodziny), ile
o chronologi¢ koordynacyjng (zwiastowanie=zwiastowaniu; na-
rodziny=narodzinom). Mamy wiec do czynienia z paralelizmem
interpolacyjnym. W ten sposéb Lukasz, dzielac calo$¢ na dwa
wydarzenia (Jan i Jezus), uzyskal podwéjny uktad symetryczny
pomiedzy 1, 5-25 a 1, 26-38 oraz pomiedzy 1, 57-66 a 1, 1-40.
Pierwsza czg$¢ opowiesci konczy si¢ opisem spotkania dwéch
matek, a druga — sceng wystgpienia dwunastoletniego Jezusa
w $wiatyni (2, 41-52).

Na podstawie przedstawionej juz analizy otrzymujemy na-
stepujacy podziat strukturalny z szescioma paralelnymi podpo-
dziatami:

A. Zwiastowanie narodzin Jana (1, 5-25).
A1l. Zwiastowanie narodzin Jezusa (1, 26-38).
B. Nawiedzenie $w. Elzbiety (1, 39-56).
C. Narodziny Jana Chrzciciela (1, 57-80),
a) narodziny (1, 57-66),
b) hymn dzigkczynny (1, 67-80).
C1. Narodziny Jezusa (2, 1-40)
a) narodziny (2, 1-21),
b) hymny dzigkczynne (2, 22-40).
D. Jezus w swiatyni i powrét do Nazaretu (2, 41-52).
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Biorac pod uwage rozwdéj form literackich, mamy do czynie-
nia z tekstem przejetym przez Lukasza z tradycji. Ze wzgledu na
teologiczna i pouczajaca strong £k 1-2, to narracja kerygmatycz-
na, w celowosci swojej nieodbiegajaca od pragmatycznej zasad-
nosci Ewangelii. Podstawowe elementy strukturowe — otrzyma-
nie Bozego poselstwa (por. np. Dz 10, 1-8. 9-23), spotkanie obu
0s6b poprzedniego poselstwa (por. Dz 10,24-43), uskutecznienie
tego poselstwa (Dz 10, 44-11, 18) — jak wida¢, mozna znalez¢
takze w Dz, a w sposéb szczegélny w £k 1, 5-80. O doktadnym
pochodzeniu zrédet w £k 1-2, czyli o czasie, miejscu i ich po-
dziale, o tym, co stanowilo pierwotnie catosé, i o pracy redakeyj-
nej Lukasza mozna bedzie powiedzie¢ co$ wigcej w komentarzu
do tych tekstéw. Mato jest jednak prawdopodobne, ze Lukasz
przejat catos¢ historii dziecinistwa (Ek 1-2) tylko z tradycji. Za-
przecza temu podobieristwo strukturowe z historig Korneliusza
w Dz 10, 1-11, 18 oraz semityzmy, a $cislej proby przystosowa-
nia tekstu do LXX, lub odwrotnie — przejecie septuagizméw do
wlasnej kerygmatycznej narracji. Swiadczy to takze o greckiej re-
dakciji tradycji zawartych w £k 1-2. Przypuszczalnie ten sposéb
prowadzenia narracji miat swoich wtasnych tradentéw (Janowa
— uczniéw Jana). Potaczenia ich dokonat tedy Lukasz, stawiajac
Jana Chrzciciela w odpowiedniej relacji do Chrystusa juz w hi-
storii dzieciristwa.

Trudniej jednak blizej okresli¢, gdzie zrodzita si¢ tradycja
o narodzinach Jezusa, tacznie ze zwiastowaniem, nawiedzeniem
i scena w $wiatyni. Czy mozna lub trzeba tu wiaczy¢ Jana, ucznia
umitowanego, ktéry opiekowat si¢ Matka Jezusa po Jego $mierci
(J 19,25-27)?> W kazdym razie trudno bedzie wykluczy¢ Maryje
z podstaw tej tradycji, ktéra — niekoniecznie przez Jana — mogta
si¢ rozwina¢ w innym srodowisku (hellenistycznym). Nie zapo-
minajmy tez o tym, ze Maryja byta obecna razem z Apostota-
mi, z innymi niewiastami oraz z ,bra¢mi” Jezusa w wieczerniku
(,w gmachu gérnym”), trwajac na modlitwie, przypuszczalnie
przez kilka dni (Dz 1, 12-14).
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2.1.1. Zwiastowanie narodzin Jana (1, 5-25)

Pod wzgledem literackim mamy przed soba trzyczesciows
perykope, sktadajaca si¢ z gtéwnej, srodkowej czesci B oraz dwu
pobocznych: A i C. Fragment wstepny A wprowadza aktoréw
wydarzenia w ich konkretnej sytuacji; B opisuje ukazanie si¢
aniota w $wiatyni i samo zwiastowanie; C przenosi opis na plac
$wigtynny i do domu Zachariasza — A i C koresponduja ze sobg
szczegdblnie objetoscig wersetéw i leksemdéw. Fragment A mozna
podzieli¢ na Aa (w.5-7) = 62 stowa i Ab (w. 8-10) = 42 stowa. Od
w. 11-20 liczy on 190 stéw, Ca (w. 21-22) liczy 52 stowa, a Cb (od
w. 23-25) liczy 30 stéw. W sumie A + C=188 w.; B=190 w.

> Narracja Jana o zwiastowaniu zostaje wprowadzona uro-
czystym Wstepem, spotykanym takze czesto w ST. Opowiadanie
ma charakter historycznego sprawozdania. Chociaz wzmianka
o panowaniu Heroda nie jest zbyt doktadna, gdyz rzadzit on od
37 do 4 r. przed Chr,, nie znaczy to jednak, ze Lukasz rezygnuje
z precyzji historycznej. Zreszta pomytka ta nie jest duza. Nie tyl-
ko jednak zostaje podany czas, lecz takze miejsce. Judea oznacza
tu, zgodnie z pojeciowoscig hellenistyczna, cata kraine judzka, nie
wylaczajac Samarii i Galilei (4, 44; 6,17;7,17; 23, 5; Dz 10, 37).
Mimo ze zapowiedZ narodzin Jana Chrzciciela stanowi $cista
paralele osobowa do sceny zwiastowania Maryi, w sensie realne-
go uskutecznienia zapowiedzi, tutaj hierarchia rodzinna zostata
zachowana: Zachariasz — Elzbieta. Juz sam ten fakt $wiadczy
o pochodzeniu zrédta tego opisu. Na kultyczne zas$ jego podto-
ze rzuca $wiatto wzmianka o pochodzeniu kaptariskim zaréwno
Zachariasza (,B6g jest w mojej mysli”), jak i Elzbiety (,Bég za-
przysiagl”), pochodzacej z rodu Aarona. Zachariasz nalezat do
grupy Abiasza, 6smej z 24 grup kaptariskich odbywajacych stuz-
be w $wigtyni, wedtug doktadnego terminarza (por. 1 Krn 24, 10;
Jozet Flawiusz, Starozytnosci, VII 14, 7).

¢ Przymiotnik godnosciowy ,sprawiedliwy” przystuguje zy-
dowskiej parze malzenskiej, Elzbiecie i Zachariaszowi, z dwu
racji. Zachowali oni w sposéb nienaganny (por. Rdz 17, 1; Flp
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3, 6) przykazania i przepisy (por. Lb 36, 13; Pwt 4, 40) Pana.
yoprawiedliwy” jest tez Jézet w opisie Mateuszowym dziecin-
stwa Jezusa (Mt 1,19). W tym okresleniu obojga rodzicéw Jana
widaé wptyw LXX. Czy nalezy to przypisa¢ Lukaszowi, nie jest
takie pewne. Réwnie dobrze to autor mégt w ten sposéb uhono-
rowa¢ rodzicéw Jana.

7 Zachariasz i Elzbieta nie mieli dzieci. Podkreslenie tej
sytuacji stuzy do rozwinigcia dalszych mysli. Potomstwo w ST
uwazano za blogostawienistwo Boze (Rdz 1, 28; Ps 127, 3n
128, 3-6; Hi 1, 2; 42, 13-16). Stan bezptodnej Elzbiety, kobiety
w podesztym wieku, nie rokowat Zadnych nadziei na polepszenie
jej losu i zapewne przysparzat smutku zaréwno jej samej, jak i jej
mezowi, a u sasiadéw mdgt budzi¢ nawet pogarde (por. 1, 25;
Rdz 30,1-6;1 Sm 1, 5-20; 2 Sm 6, 23; Pwt 25, 5-10).

Opinia o sprawiedliwosci Zachariasza zostaje jednak pod-
wazona — otrzymuje on kare za zadanie znaku, ktéry by miat po-
twierdzi¢ spelnienie obietnicy poczecia syna mimo podesziego
wieku obu matzonkéw i bezptodnosci Elzbiety. Zwazywszy jed-
nak na motyw bezplodnosci, powtarzajacy si¢ w wazkich narra-
cjach historiozbawczych, jak np. o Sarze (Rdz 17,17; 18,11-14),
Annie, matce Samuela (1 Sm 1, 19), lub matce Samsona, ktérej
imienia nie znamy (Sdz 13, 24), tatwiej zrozumieé tto majace
stuzy¢ do podkreslenia szczegdlnej ingerencji Boga.

810 Rozpoczyna si¢ drugi epizod narracji, réwniez wprowa-
dzony przez egeneto de..., jak poprzednio w w. 5. Na razie podane
zostaly formalne szczegdly zwiazane ze sprawowaniem funkcji
kaptaniskiej w $wiatyni. Autor orientuje si¢ w nich doskonale,
cho¢ nieco dziwnie brzmi zwrot: ,w czasie wyznaczonym dla
swego oddziatu”. Chodzi o konkretny dzieri stuzby kaptariskiej,
ktéry wtedy przypadt w udziale Zachariaszowi. Przez los zo-
stala mu wyznaczona specyficzna funkcja liturgiczna: ,przed
Bogiem”, na zlotym oltarzu we wnetrzu $wiatyni, ztozy¢ ofiare
kadzielna. Wedlug Miszny kaptan mégt tego dokona¢ tylko raz
w zyciu (Tamid 5, 2). Na ogét sktadat tu ofiar¢ gléwny kaptan

(ycelebrans”) w towarzystwie innych kaptanéw (,koncelebran-
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s6w”), o czym Lukasz jednak nie wspomina. Ceremonia ofiary
kadzielnej odbywata si¢ dwa razy na dzien. Kaptan ktadt kadzi-
dio na rozzarzone wegle, po czym w postawie kleczacej, z twarzg
zwrécong ku ziemi, adorowat Boga przed ottarzem, nad ktérym
unosit si¢ dym kadzielny (por. Iz 6, 1-6). Ofiar¢ sktadano rano
i wieczorem. Wedtug Apokalipsy Daniela podobne wydarzenie
z udzialem aniota, ktére Lukasz opisuje w nastepnych wierszach,
miato nastgpi¢ w czasie wieczornej ofiary (por. Dn 9, 21). Wi-
docznie autor ma na mysli te ofiare. Swiadczylaby o tym takze
wzmianka o ,ttumie”ludzi zgromadzonych w przedsionku, kiedy
ci, po pracy, majg wigcej czasu (por. Syr 50; Dz 3, 1).

1113 Od w. 11 rozpoczyna si¢ opis wizji. Lukasz uzywa tego
samego czasownika, ktéry wykorzystywany byt w chrystofaniach
(Ek 24, 34; 1 Kor 15, 5). W sumie jednak dominuje element au-
dycyjny, a nie wizyjny (por. np. Rdz 12, 1.7 i inne). Pozycja anio-
ta pojawiajacego si¢ po prawej stronie oftarza swiadczy o duzym
znaczeniu zwiastowania Bozego. Wiersz 12 przerywa watek
misyjny aniota i zwraca uwage na pierwsza reakcje¢ Zachariasza
dotyczacy faktu ukazania si¢ aniota. Podobnie jak on reagowali
inni odbiorcy Bozych doswiadczen (por. Iz 6, 5; Sdz 6, 22; Tb
12, 16; Jdt 15, 1n.; Dn 8,17; 10, 11; £k 1, 29; 2, 9; Dz 19, 17).
Aniot uspokaja przerazonego Zachariasza zwrotem ,nie lekaj
si¢”, typowym dla tego rodzaju scenerii (por. 1, 30; 2, 10; Sdz
6,23; Dn 10, 12. 19; Mt 28, 10; Ap 1, 7). Z dalszych stéw anio-
ta wynikatoby, ze Zachariasz modlit si¢ o potomstwo. Jesli tak,
to na pewno nie w ostatnim czasie, lecz kiedy jeszcze istniata
realna szansa na poczecie dziecka. Dlatego jest tez mozliwe, ze
tekst odzwierciedla ex post nadzieje Izraela na Mesjasza, ktérego
prekursorem byt Jan (2, 25; por. 24, 21). Nadanie imienia przed
narodzeniem, i to przez postarica Bozego (Jan —,Bég jest mito-
sierny”), podkresla historiozbawczy charakter wydarzenia.

1435 Wiersze 14-17 to tres¢ poselstwa poswigconego zbaw-
czym przymiotom Jana. Lukasz wylicza je, rozpoczynajac od ro-
dzicéw, tj. bezposrednich adresatéw zwiastowania. Rados¢ ma tu
znaczenie zbawcze, gdyz obejmuje takze ,wielu” (polloi) innych.
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Wybraristwo Boze pojedynczego czlowieka staje si¢ blogosta-
wienstwem dla innych. Po/loi zbliza si¢ tutaj do znaczenia, ktére
ma w logionie Jezusa o wykupie (Mk 10, 45). Powodem rado-
§ci sa narodziny Jana. Rekopisy prezentuja dwie wersje: genesis
— ,powstanie”, ,pochodzenie”, lub gennesis — ,zrodzenie”, ,naro-
dzenie”, ktére wyrazaja jedna ogélna mysl: proces narodzin.
Nastepny przymiot Jana to jego wielkos¢. Megas jednak stoi
w relacji do ,Pana”. Engpion (,przed obliczem”) jest semityzmem,
a ,Pan” w tym wypadku to Bég, co wyraznie podkresla jedna
z wersji tekstowych: fou Theou. Taki tytul godno$ciowy przy-
stuguje takze Eliaszowi (Syr 48, 22), a powtarza go £k w 7, 28.
Whptyw tradycji o Eliaszu jest dosy¢ wyrazny. Jan jest, podobnie
jak Eliasz, prorokiem na czasy eschatologiczne — przetomowe (w.
17). Jezus takze jest wielki. W LXX tak nazwany jest Bog. Je-
zus jednak jest ,wielki” jako ,,.Syn Najwyzszego”, a nie — jak Jan
lub Eliasz czy wezesniej Nimrod (Rdz 10, 9) — wielki ,,przed Bo-
giem”. ,Wielko$¢” Jezusa jest absolutna, podobnie jak tytut ,,Syn”
(Bozy). Z okreslenia godnosciowego Lukasz przechodzi do kwa-
lifikacji ascetycznych. Wstrzymanie si¢ od wina wymagane byto
od kaptanéw przygotowujacych si¢ do stuzby liturgicznej (Kpt
10, 9; Lb 6, 3). Jan jednak nie byl nazirejczykiem, nie musiat
powstrzymywac si¢ od strzyzenia wloséw, jak np. byto to w wy-
padku Samsona. Rzeczownik ,sycera” (sikera) jest odpowiedni-
kiem hebr. sekir, ktére jednak ma szersze znaczenie, obejmuja-
ce wszystkie odurzajace napoje uzyskane w wyniku fermentacji.
Celem wstrzemigzliwosci jest odpowiednie przygotowanie si¢ do
przyszlej misji. Jednakze do jej skutecznego spetnienia potrzebne
jest ,napelnienie” Duchem Swietym jeszcze w tonie matki. Pew-
ne analogie do analizowanego tekstu znajdujemy w Zestamencie
Lewiego. Kaptan (mesjariskiego pochodzenia) pierwszego roku
jubileuszowego (beis hierasy-nén megas estai — Test Lev 17,2) i ka-
ptan ostatniego (6smego) roku otrzyma Ducha (pneuma) madro-
§ci i uswigcenia ,z géry” (Test Lev 18, 7). Kaptariskie pochodze-
nie Jana nie byloby wigc przypadkowe, lecz zgodne z zZydowska
tradycja, ktéra zbliza ideologi¢ prorocka do kaptariskiej, chociaz
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Fukasz zatrzymuje si¢ przy funkcji prorockiej Jana przewidzia-
nej na czasy przetomowe, dodajac do niej misje reformatorska.
Napetnienie Duchem w lonie matki takze si¢ miesci w ramach
prorockiej tradycji ST (Jr 1,4-5; Sdz 13, 5-7 LXX),a w NT od-
nosi si¢ do Pawta (Ga 1, 15). W sumie jednak chodzi o charyzmat
profetyczny, o ktérym méwi Pawet szczegélnie w 1 Kor 12, 28;
13,2;14,1.3.5. W historii dziecinistwa Duchem Swif;tym zostala
takze napetniona Elzbieta (1, 41). Czasownik pimplemi, podkre-
§lajacy to wydarzenie charyzmatyczne, wystepuje w N'T niemalze
wytacznie w £k. Inne sformutowanie spotykamy przy chrzcie Je-
zusa w Jordanie, kiedy to Duch Swiety zstepuje (katabénai) na Je-
zusa (3,22),a w pierwszej programowej proklamacji w synagodze
w Kafarnaum (4, 18), przytaczajac 1z 61, 11, Jezus ogtasza: ,Duch
Pariski (jest) nade mng (epeme)”. W tacznosci z motywem na-
maszczenia moze tu chodzié¢ bardziej o akcent funkcyjny niz on-
tyczny. Nawet w profetycznej aklamacji mesjanskiej Lk postuguje
si¢ czasownikiem ,rozradowat si¢” (égalliasato) w Duchu Swigtym
(10, 21), swiadczacym o ontycznej tacznosei Jezusa z Duchem
Swiqtym, od ktérego bierze poczatek wszelkie uwielbienie Boga.
Wedtug Lukasza tylko Jezus otrzymuje eschatologiczny dar Du-
cha Swietego w sensie ontycznym, a nie tylko funkeyjnym (1, 35;
3, 2; 4, 18-21), uczniowie za$ dostaja ten dar dopiero po Jego
wniebowstapieniu (3, 16; 24, 49; Dz 1,4-5.8; 2, 4).

1617.Od w. 17 Eukasz méwi nie tyle o przymiotach Jana, ile
o jego misji. Polega ona na nawracaniu ,,wielu z Izraela” do Boga.
Jest tu wyrazona mysl o methanoi (przemiana), gdyz czasownik
epistrephein oznacza zmiang¢ kierunku i doprowadzenie do celu
po obraniu wilasciwej drogi. Zreszta cel zostat tu wyraznie wy-
tyczony. ,Ich Pana, Boga” (Kyrion tou Theou auton) nie oznacza
innego Boga niz Boga Zachariasza czy Jana, gdyz i oni naleza do
Izraela. Natomiast ,wielu (po/loi) z Izraela” nie oznacza wszyst-
kich, a wigc beda tacy, ktérzy nie dadzg Janowi postuchu, w kon-
sekwencji za$ nie przyjma jego prorockiej katechezy o przysztym
Mesjaszu, co zostaje doktadniej sprecyzowane w w. 17. Trzeba
czytaé za wickszoscig rekopiséw proeleusetai—praecedet — ,bedzie
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kroczyt przed [...]”, zamiast blednie przepisanego proseleusetai
— ,pojdzie”, przekreslajacego sens postannictwa Jana jako pre-
kursora. Lukasz jednak nie zmienia sensu zrédta, pozostawiajac
jego teocentryczny charakter. Jan spetnia misje¢ historiozbawcza,
w mysl zapowiedzi Malachiasza (3, 23). Nasz tekst ogranicza si¢
na razie do przygotowawczych krokéw Jana, wiazac z nimi wiel-
kie nadzieje zbawcze. Kroki te mieszczg si¢ jeszcze w ramach
prorockiego naswietlania catosci, stad tez — nie dziwmy si¢ — nie
ma zadnej aluzji do przyszlego chrztu Janowego, aktu, ktérego
nie dokonywali prorocy ST. Do kontekstu prorockiego nalezy
tez odwotanie si¢ do proroka Eliasza. W jego to ,,duchu i mocy”
Jan bedzie kroczyt przed Bogiem.

Fukasz chce po prostu powiedzieé: powtérzy si¢ niejako
dziatalno$¢ prorocka Eliasza nawotujacego do nawrécenia. Na-
wigzujac do tradycji i do zrédta, Lukasz ja aktualizuje. Skutek
misji Janowej bedzie podwdjny. Nie moze jednak dojsé¢ do zjed-
noczenia si¢ Izraela z Bogiem bez uprzedniego uporzadkowania
w tym ludzie spraw rodzinnych i narodowych. Te ostatnig mysl
pragnie fukasz wyrazi¢ za pomoca cytatu z M1 3, 23n., swobod-
nie przytoczonego. Chyba réwniez poprzednia mysl o niepostu-
szenistwie narodu wzgledem Boga, tacznie z motywem nawréce-
nia, ma swoje oparcie w Ml 3, 7.

Rola Jana w tym procesie nawrécenia, zmiany sposobu my-
$lenia i pozbycia si¢ zatwardziatosci serca ludu wybranego polega
na przygotowaniu sie, i to skutecznym. To bowiem wyraza cza-
sownik kataseuazo, uzywany takze w technice budowlanej i woj-
skowej. Nawolywanie prorokéw ST do zmiany serca otrzymuje
dopetnienie w misji ostatniego proroka.

18 Zachariasz nie byt jedynym, ktéry domagat si¢ znaku maja-
cego potwierdzi¢ zrealizowanie si¢ rzeczy niemozliwej. Podobnie
pytal Abraham po otrzymaniu obietnicy dziedziczenia Kanaanu
(Rdz 15, 7n.), Gedeon (Sdz 6, 36-39) czy krdl Ezechiasz, ktére-
mu Bég obiecat przedtuzenie zycia (2 Krl 20, 8). Do tego faktu
zadania znaku i wyrazania nieufnosci wzgledem obietnic Bozych
nawiagzuje §w. Pawel w kontekscie tego jedynego w swojej wy-
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mowie znaku dla chrzescijan, jakim jest krzyz: ,Zydzi domagaja
si¢ znakéw” (1 Kor 1, 22). Stowa Chrystusa z Ewangelii §w. Jana:
,2Blogostawieni, ktérzy nie widzg, a mimo to wierza” (20, 29),
streszczaja to, co dla postawy chrzescijanina jest ciggle aktualne.

% Aniot przedstawia si¢ jako postaniec Bozy. Jego imie, Ga-
briel (,Bog jest mocny”), wskazuje na bezsprzeczne wypelnienie
obietnicy. Tres¢, ktéra przekazuje Zachariaszowi, jest Ewange-
lig (euaggelisasthai). Przychodzi od Boga, poniewaz Gabriel stoi
blisko (engpion) Boga, oraz przynosi obietnice zbawczg. Gabriel
w tradycji ST jest jednym z aniotéw stojacych przy tronie Boga
(Tb 12,15; Ap 8, 2). On tez oznajmit Danielowi nadejscie cza-
su kary dla Jerozolimy i zakoriczenie tej kary po nawréceniu si¢
mieszkancéw miasta (Dn 9, 24). Wiaénie nadszed? taki czas, kie-
dy spetni si¢ zapowiedz postaiica Boga.

20 Mozna si¢ zastanawiaé, czy kara utraty mowy i stuchu byta
proporcjonalna do watpliwosci Zachariasza. Lukasz jednak wi-
dzi to inaczej. Zadanie znakéw swiadezy o braku wiary i ufnosci
w Boze obietnice i Jego wszechmoc. Skutki tego moga by¢ fatal-
ne, jak to wykazuje £k 11, 29n, gdyz postawa niewiary, za ktéra
idzie odrzucenie Jezusa, $ciaga na takiego cztowieka sad Bozy.
Jednakze Bég jest wierny swoim obietnicom i zadna ludzka sita
nie potrafi zmieni¢ Jego zbawczych planéw. Z chwilg narodzin
Jana Bég cofnie tez kare natozona na Zachariasza. Inaczej niz
w 1,381 2,15, nie ma wzmianki o zakoriczeniu objawienia.

222 T ud czekajacy na zewnatrz $wiatyni przeczuwa, ze w jej
srodku stato si¢ co$ nadzwyczajnego, gdyz Zachariasz nie po-
jawil sie na zewnatrz po skoriczonej liturgii w przewidzianym
czasie. Przypuszczenie to potwierdzit fakt utraty przez Zacha-
riasza mowy i stuchu. Lukasz okresla reakcje ludu przed $wia-
tynig jako zdziwienie. Jest to cze$ciowo zrozumiate, skoro Za-
chariasz nie mégt méwié i w zwigzku z tym nie byl tez w stanie
przekazac tresci poselstwa aniota. fukasz nie wspomina o tym,
ze towarzyszyli mu inni kaptani (koncelebransi), chociaz praw-
dopodobnie tak byto. Lukasza jednak te szczegéty nie interesuja.
Odnosi sie wrazenie, ze sceng z aniolem w §wiatyni Lukasz wy-
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stylizowal, aby przeprowadzi¢ swoja gtéwna mysl, skupiajacy sie
woko? obietnicy i jej spetnienia. Plan Bozy nie tylko ma swoja
chronologie, gdyz wszystko nast¢puje po kolei, lecz takze swoja
kairologie, ma swéj zbawczy punkt kulminacyjny (por. £k 12, 56;
18,30; 19, 44;21,8.24; Dz 1,7; 3,20; 17, 26).

2.1.2. Poczatek spelniania si¢ obietnic Bozych (1, 23-25)

» Gdyby nie uroczyste wprowadzenie, podobne do 1, 5. 8,
mozna by w. 23 dolaczy¢ do poprzedniego fragmentu, gdyz
wykazuje z nim punkty styczne. Wiasciwie jednak wprowadza
nowsg tres¢. Obietnica staje si¢ rzeczywistoscia. Stuzba w Swiaty-
ni trwata tydzieri. Kazda z 24 grup petnita dwukrotnie w ciggu
roku regularng stuzbe tygodniows w §wiatyni. Nie jest wykluczo-
ne, ze odbywano takze dyzury w czasie wielkich §wiat, na ktére
podazali pielgrzymi z catego kraju. Wzmianka, ze Zachariasz
udat si¢ do domu, jeszcze nie §wiadczy o tym, ze nie mieszkal on
w Jerozolimie. O fakcie, ze mieszkat na state w innym miescie,
dowiadujemy si¢ z 1, 39. Znaczy to, ze Zachariasz nie nalezat do
jerozolimskiej arystokracji kaptariskiej i byt zmuszony podejmo-
waé w domu inng prace.

2 Wielkos¢ cudu, ktéry spetnit sie w zyciu Elzbiety, nie po-
trzebuje wielu stéw. Fakty méwia same za siebie. Elzbieta jednak
zdaje sobie sprawe z wagi wydarzenia i przygotowuje si¢ w sku-
pieniu i ciszy na narodziny syna. Trwalo to pig¢ miesigcy. Praw-
dopodobnie Eukasz, podajac doktadna date, pragnat stworzyc¢
niejako pomost do odwiedzin Maryi, ktére nastgpily w széstym
miesigcu po poczeciu Jana (1, 36).

» Elzbieta wielbi Boga za wyjatkowe taski (por. Rdz 30, 23),
ktérych doznata w swojej beznadziejnej bezptodnosci w takim
wieku, kiedy tylko ingerencja Boga mogta ja uwolni¢ od pogardy
doznawanej przez tak dlugi czas swego zycia. Bég pozwolil jej
partycypowad, jako matce prekursora Jezusa, w sposéb znaczacy,
jakkolwiek posredni, w dziele zbawczym przysztego Mesjasza.
Wprawdzie hymn uwielbienia Boga wygltoszony przez Elzbiete
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jest nieproporcjonalnie krétki w stosunku do Magnificar Maryi,
niemniej zabrzmiata w nim podobna tres$¢, na ktérej zasadza si¢
dzigkczynna modlitwa: tu i tam ,Bég wejrzal” na owych anawim
—ubogich ST — czekajacych w poboznosci i pokorze na przyjscie
Zbawiciela.

2.2. ZWIASTOWANIE NARODZIN JEZUSA
(Ek1,26-56)

Jesli poréwnamy poprzedni tekst z opisem zwiastowania na-
rodzin Jezusa, uderza wielkie podobiernistwo ich struktury lite-
rackiej. Ten opis mozna réwniez podzieli¢ na czgs¢ srodkows (B)
i dwie boczne (A i C). Aa (w. 26-27) = 36 stéw; Ab (w. 28-33) =
87 stéw; Ac (w. 34-38) = 86 stéw; Ba (w. 39-45) = 113 stéw; Bb
(w. 46-55) = 105 stéw; C (w. 56) = 14 stéw.

Analogia ta nie koriczy si¢ jednak na podobienstwie literackim
obu opiséw zwiastowania. Same wydarzenia biegng takze paralel-
nie, z tym ze paralelizm wydarzeniowy jest autentyczny, podykto-
wany rézng reakcja bohateréw na poselstwo niebiariskie. Poréw-
nujac teksty z pierwszej sceny z tekstem 1, 26-52 zauwaza si¢, ze
opis zostal przeprowadzony w dwu miejscach. Nadto w 1, 21-25
zaréwno Zachariasz jak i Elzbieta zostaja imiennie wprowadzeni
w sceneri¢. Podobnie jest ze zwiastowaniem Maryi. Wprawdzie
Jozef nie odgrywa tu wickszej roli, jest jednak o nim wzmianka
(w. 27). Wspdlny jest takze fakt dialogu pomigdzy podmiotami
zwiastowania, tj. aniolem i Zachariaszem oraz aniotem i Maryja.

Zakoriczenie obu perykop (1,21-23; 1,56) ma réwniez wspol-
ne trzy elementy: 1) spelnienie si¢ zapowiedzi aniota, 2) ukrycie
si¢ 0s6b nawiedzonych przez aniota (Elzbieta — 5 miesigcy, Maryja
okoto 3 miesiace), 3) dzigkczynny akt uwielbienia (hotd Elzbiety
dla Maryi z racji ,owocu jej zywota”; Magnificat Maryi).

Ze stanowiska teologicznego zauwaza si¢ tu tresciowa prze-
wage opisu zwiastowania Maryi nad zwiastowaniem narodzin
Jana, poczawszy od przedstawienia postawy aniota. Do watpia-
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cego Zachariasza aniot zwraca si¢ autorytatywnie i zapowiada
kare. Maryi aniol przynosi pozdrowienie napetnione podwdéjng
trescig teologiczng — ,petna taski”i,Pan z Tobg”. Tres¢ zwiasto-
wania narodzin Jana odzwierciedla jeszcze starotestamentalny
obraz Boga. Przy opisie zwiastowania Maryi mamy do czynienia
z obrazem trynitarnym. Jest tez réznica pomig¢dzy trescia teo-
logiczng raczej skromnego dzigkczynienia Elzbiety a hymnem
— zarazem dzigkczynienia i uwielbienia — Maryi.

2.2.1. Zapowiedz narodzin Jezusa (1, 26-38)

Poczecie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, z Ducha Swiqtego
i z ziemskiej matki, dziewicy Maryi, stanowi tajemnica wiary, jak-
kolwiek jest réwniez rzeczywistoscia, faktem, jednorazowym wy-
darzeniem w calej ludzkiej historii. Jako tajemnicy nie mozna jej
tak objasnic i opisa¢, aby catkowicie zglebic. Jako empiryczne wy-
darzenie: poczgcie i narodzenie cztowieka z matki, mozna je opi-
sa¢ za pomoca odpowiednich srodkéw literackich, ktére jednak nie
moga przy¢mié istoty wydarzenia, tj. poczecia bez udzialu meza,
za sprawg Ducha Swiqtego. Forma opiewajaca tajemnice przybie-
ra tedy charakter homologii, a homologia-wyznanie pelni funkcje
katechezy o poczeciu i narodzeniu Syna Bozego. Lukasz widzi to
wydarzenie na tle Apokalipsy Daniela. Nadszedt punkt kulmina-
cyjny w historii zbawienia. Rozpoczely sie czasy eschatologiczne.
Nadto zauwaza si¢ inne podobieristwo tekstu Lukasza do tekstéw
ST. Tam dotycza one przysztosci zbawczej, a w £k 1, 26-38 zbaw-
czego semeron — ,,dzi§” (Ek 2, 11; por. So 3,14-17; Joz 2,21-27; Za
9,9-10; Sdz 6,11-14;13,3.5; 2 Sm 7, 12-16; Wj 40, 35, a zwlasz-
czalz 7,14). Byloby jednak niedopatrzeniem, gdyby w tej narracyj-
nej homologii chrystocentrycznej pomina¢ akcenty mariologiczne,
skupiajace si¢ wokét dziewiczego poczecia (1, 35. 36), dziewiczego
macierzyristwa (1, 31) i Bozego macierzynistwa Maryi (1, 32. 35).

Tematycznie £k 1, 26-38 mozna podzieli¢ na dziewigé jed-
nostek: 1) okreslenie czasu i miejsca wydarzenia, tacznie z pre-
zentacja jego aktoréw (w. 26n); 2) otwarcie wydarzenia (w. 28);
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3) reakcja bezposredniego adresata postannictwa na pojawienie
si¢ aniota i jego pozdrowienie (w. 29); 4) tres¢ oredzia przekaza-
nego Maryi przez Bozego postarica (w. 30-33); 5) pytanie Ma-
ryi dotyczace aktualnej niemozliwosci realizacji postania (w. 34);
6) odpowiedz aniota zwiastujacego tajemnice poczgcia z Ducha
Swif;tego (w. 35); 7) znak mocy Bozej ujawnionej wobec bez-
plodnej dotad Elzbiety (w. 36-37); 8) wierne przyjecie postania
Bozego przez Maryje (w. 38a); 9) odejscie aniota (w. 38b).

%6 Po raz wtéry spotykamy si¢ z poselstwem Gabriela, tym
razem z jeszcze wazniejsza jego misja, i to do dziewicy Maryi
mieszkajacej w Nazarecie. Dzisiejsze En-Nasira nie jest wymie-
niane ani w ST, ani nie zna go Jézef Flawiusz, opisujacy przeciez
,2dawne dzieje Izraela” (por. takze J 1, 46). W Lk 4, 16 widnieje
nazwa Nazara, a Jezusa nazywa si¢ Nazarejczykiem. Zwiastowa-
nie ma wiec konkretne miejsce (cho¢ miejscowos¢ jest niepozor-
na) i datg. Podkreslenie, ze Nazaret znajdowat si¢ w Galilei, nie
jest takie bezpodstawne, jesli sie zauwazy, ze tu jest takze kolebka
Ewangelii (por. £k 23, 5; Dz 10, 37; 13, 31). Przez doktadne
okreslenie czasu Lukasz nawigzuje ponadto do poprzedniej nar-
racji o pigciomiesiecznym ukrytym zyciu Elzbiety. Gabriel, aniot
zwiastowania, w scenie tej jest przedstawiony nieco inaczej niz
poprzednio: jako wystany od Boga.

7 Zasadniczym celem misji Bozego postarica jest jednak oso-
ba dziewicy. Dopiero pod koniec wiersza, po uprzedniej prezenta-
Gji jej przyszlego meza, dowiadujemy sie, ze nazywata si¢ Maryja.
Na ogét widzi si¢ tu kontrast pomiedzy kaptanem Zachariaszem
a skromna, prostg dziewczyna z malej, nic nieznaczacej miesciny.
Czy jednak Lukaszowi o to chodzito? W kontekscie podania faktu
zar¢gczyn Maryi z Jézefem i zanotowania zdziwienia Maryi, ze ma
zosta¢ matka, a nie wyszla przeciez jeszcze za maz, Lukasz pragnie
zapewne zwréci¢ uwage na jej stan dziewiczy, ktéry nie zostat ni-
gdy naruszony przez mezczyzng. Opis jest zgodny z faktycznym
stanem prawnym. Prawo zydowskie wyraznie podkreslato réznice
pomiedzy zargczynami a sprowadzeniem mtodej panny do domu
narzeczonego, co zazwyczaj nastgpowato po roku.
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# Podczas gdy w scenie zapowiedzi narodzin Jana aniot
tylko uspokaja Zachariasza, Maryje uhonorowat pozdrowie-
niem. Na ogét kobiety si¢ nie pozdrawiato, zwtaszcza nie czynili
tego obcy lub stojacy od niej wyzej w hierarchii spotecznej (por.
Qid 70a). Greckie pozdrowienie chaire znaczy dostownie ,ciesz
si¢”, ale jako formuta przybiera znaczenie ,badz pozdrowiona”,
podobne do semickiego ,pokéj z toba” (J 20, 19. 26; £k 10, 5;
24, 36). Ton radosci brzmi w So 3, 14-18. Jednakze tutaj jest tez
mowa o radosci Boga, a nie tylko ,cérki Syjonu”. Juz lepsza pa-
ralele stanowia J12,211Za9,9. Okreslenie kecharitomené nie jest
spotykane w klasycznej grece. Jesli Lukasz je wybrat dla Maryi,
stanowi ono wedtug niego okreslenie kwalifikacyjne. Oczywiscie
Maryja, ,petna taski”, otrzymata t¢ kwalifikacje od Boga.

Podobne pozdrowienia spotykamy takze w ST, np. Sdz 6, 12:
»Jahwe z toba, me¢zny bohaterze” (por. Rt 2, 4), lub Dn 9, 23:
,Umilowanym Boga jestes”. Tu jednak bardziej uwidacznia si¢
charakter pozdrowienia niz kwalifikacji — dodajmy — ontyczne;j,
na co wskazuje trzeci czton pozdrowienia: ,Pan z Tobg” (por.
W;j 3,2.12; Sdz 6,12.15-17). W tym wypadku nie chodzi tylko
o bliskos¢ Boga czy o Jego pomoc (ktéra w tej chwili Maryi nie
jest potrzebna),lecz o wkroczenie Boga w zycie Maryi. Nie moz-
na bowiem inaczej ttumaczy¢ tekstu o Jej dziewiczym poczeciu
oraz pozdrowienia, gdyz pozdrowienie to i jego wyjasnienie (czyli
w. 30-33. 35) stanowia jeden ciag. Takze podkreslenie wyjatko-
wej godnosci Maryi, wyrazone w stowach: , blogostawiona wsréd
niewiast”, ma stowne paralele w ST (Sdz 1, 24; Jdt 13, 18n), kie-
dy to wyrazano rado$¢ ze wzgledu na zwycigstwo odniesione nad
wrogami Izraela. Maryja jest matka eschatologicznego triumfa-
tora nad wszelkim ztem i nad jego ksieciem — szatanem.

# Zachariasza przerazito samo zjawienie si¢ postaci z nieba,
Maryja za$ zastanawiala si¢ nad trescig anielskiego oredzia. Nie
jest to jednak z jej strony rozwazanie sceptyczne ani powatpie-
wajace. Ufa ona Bogu catkowicie, cho¢ Go nie rozumie.

30 Stowo zachety do odwagi wykonywania zlecent Bozych zna
takze ST (por. Wj 3, 11n.; Sdz 6, 13n.; So 3, 16n.). W wypadku

Boze Narodzenie — 4
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Zachariasza dotyczylo ono wystuchania modlitwy, w wypadku
Maryi — otrzymania taski od Boga. Zwrot ten réwnoczesnie po-
zwala zrozumieé, co oznaczal drugi czlon pozdrowienia aniel-
skiego: kecharitomené — ,petna taski”. Bég czyni cuda tam, gdzie
chce, nawet gdy przedmiot taski jest watly, niepozorny i niewiele
znaczy: ,,Gdy staby jestem, wtedy jestem mocny” (2 Kor 12, 10).

31'Tre$¢ poselstwa dotyczy dwu spraw: wybraristwa i daru ta-
ski. Wsréd paraleli ST (Rdz 16, 11; Sdz 13, 3. 5) najblizszy jest
Iz 7,14, ktéry juz w LXX mial interpretacj¢ mariologiczna. Her-
brajskie ha‘al-ma zostatlo bowiem jednoznacznie przetozone na
parthenos. Podczas gdy hebrajski rzeczownik moze takze ozna-
cza¢ mtodg zamezng kobiete, w odréznieniu od &'ruld, parthenos
zawsze odnosit si¢ do niezameznej panny. W czasach ST i Jezu-
sa termin ten, z racji zydowskiego rygoryzmu przedmatzeriskie-
go, podkreslat réwnoczes$nie dziewictwo. Mozna wiec 1z 7, 14
(LXX) przettumaczy¢: ,Oto dziewica pocznie i porodzi syna’.
Fukasz przedstawia nam Maryje jako dziewicza matke. Nalezy
przypuszczaé, ze tak interpretuje on Iz 7, 14. Dopiero jednak
na podstawie wydarzen dziewiczego poczecia z Ducha Swigte-
go (w. 35) i kilkakrotnego podkreslenia panieristwa i dziewictwa
Maryi (w w. 27 dwukrotnie) 1z 7, 14 otrzymuje petni¢ interpre-
tacji mariologicznego proroctwa. Sktada si¢ na nie dwucztono-
wa zapowiedz 1) poczecia dziecka, 2) podwéijnej konkretyzacji
poczecia przez urzeczywistnienie empiryczne, czyli narodziny
dziecka, ktére jest chtopcem. Nie bez znaczenia jest precyzyj-
ne okreslenie dziecka jako syna — Aios. W NT Jezus Chrystus

nosi raczej tytul godnosciowy: ,Syn”, a nie ,,dziecko”. Ma to tak-

ze szczegblng wymowe dla naszego tekstu: ,Syn Najwyzszego”

(w. 38) jest synem Maryi — dziewicy (por. Ga 4, 4), ktéra ma Mu
nada¢ imi¢ wybrane przez Boga. Nadawanie imienia dziecku
przez matke nie byto powszechnie praktykowanym zwyczajem,
ale si¢ zdarzato (por. Rdz 30, 1. 21; Sdz 13, 5. 24). Paralel¢ do
naszego tekstu stanowi Rdz 16, 11, kiedy to Jahwe podaje Ha-
gar imi¢ Ismaela, syna Abrahama; ale faktyczne nadanie imienia,
juz przez ojca, nastapito po narodzeniu. Takze w Iz 7, 14 Panna
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(Alma) ma nadaé imi¢ przysztemu synowi, ale wedlug tekstu he-
brajskiego. W LXX zas$ czyni to krél Achaz. Wyeksponowanie
elementu nadania imienia dziecku przez matke dla jakiej$ wy-
raznej konkluzji teologiczno-mariologicznej nie jest chyba uza-
sadnione, tym bardziej, ze wedlug Mt 1, 21 to Jézef ma synowi
Maryi nada¢ imie Jezus. Z tekstu Mt wynikatoby natomiast, ze
samo imi¢ jest godne uwagi i harmonizuje z ogdlng koncepcja
Fukaszowej soteriologii. W Mt 1, 21 bowiem sam Bég objawia
J6zetowi znaczenie imienia.

3233 Wiersze te stanowig chrystologiczny punkt kulmina-
cyjny fragmentu 1, 26-38. Jest to proklamacja identyfikacyjna
Syna, ktéry ma si¢ narodzi¢ z Maryi. Pierwsze okreslenie to rze-
czownikowe uzycie przymiotnika megas, przybierajace znaczenie
tytutu godnosciowego w formie absolutnej. Wynika to z uzycia
tego okreslenia w ST jedynie w odniesieniu do Boga.

Drugie okreslenie to ,Syn Najwyzszego”. W ideologii kré-
lewsko-mesjariskiej ST jest raczej mowa o ,Synu Bozym”.
Nazwe Boga jako ,Najwyzszego” — hypsistos spotykamy tylko
w Lk, oprécz naszego tekstu jeszcze w 1, 35. 76. ,Bedzie na-
zwany Synem Najwyzszego” nie ma nic wspélnego z nominacja.
Kléthésetai ma dwa znaczenia. Nazwa w semickiej mentalnosci
oznaczala istote i funkcje danej osoby. Mozna to odczytac najle-
piej na przyktadzie imienia Jahwe w ST, a Jezusa w N'T. , Jezus”
znaczy ,Zbawiciel”. Nasz tekst mozna wigc thumaczy¢: ,Jest on
Synem Najwyzszego”. Owszem, bedzie jako czlowiek takze Sy-
nem Bozym. Tej istotowej tozsamosci nie utraci réwniez jako
syn Maryi. Tozsamosciowe stwierdzenie upowaznia zaréwno do
tytulatury godno$ciowej, jak i do okreslenia funkcji. Jezus be-
dzie zatem post¢powat jako ,,Syn Najwyzszego”, z wszelkimi ho-
norami i przywilejami, jakie ongi$ przystugiwaty tronowi, czyli
Dawidowi i jego potomkom. Nie bez powodu tedy Lukasz juz
wezes$niej wspomnial o prawnej procedurze dotyczacej Dawido-
wego pochodzenia Jezusa. Jézef, wystepujacy prawnie jako ojciec
Jezusa i maz Maryi, pochodzit z rodu Dawida (1, 27). Niemniej
tron Dawida, ktéry obejmie nowy wtadca z tej linii, Jezus, nie be-
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dzie miat korica. Wiersz 3., méwiacy o ,,panowaniu nad domem
Jakuba na wieki”, przekracza w swej wymowie wszelkie granice
ziemskiego panowania, nawet bardzo diugiego.

3* Jesli dobrze si¢ zrozumie gr. gignosks, w sensie semickiego
jada, tatwiej wyttumaczy¢ stwierdzenie Maryi, ze ,me¢za nie zna”,
tak klopotliwe dla egzegetéw. Z tekstu nie mozna si¢ bowiem
dowiedzie¢ ani o dozgonnym §lubie czystosci Maryi, ani o jej
zamiarach pozostania panna. Jako zaslubiona Jézefowi, Maryja
zdecydowala si¢ na zamazpdjscie. Czy marzyla o tym, by stac si¢
matka Mesjasza — nie wiemy, z tekstu nie da si¢ tego wyczytac.
Mozna si¢ tu takze powolaé na powszechne przekonanie ST
o niezwyktej godnosci matzenstwa oraz o bezptodnosci jako han-
bie (przyktad Elzbiety) i karze Bozej. Z pytania Maryi jednak
wynika, ze jest zaskoczona poselstwem aniota, gdyz nie mieszka
jeszcze w domu przysziego meza, a przy tym nie jest wykluczone,
ze dopiero niedawno odbyly si¢ zargczyny. Wydaje si¢ tedy, ze
watpliwosci Maryi trzeba odnies$¢ do danej chwili, a nie do jakiej$
dalekiej przysztosci lub do rezygnacji ze wspétzycia malzeriskie-
go. Czasownik gignasko jest wszak uzyty w czasie terazniejszym
i odnosi si¢ do sytuacji obecne;.

3 Wiersz ten stanowi odpowiedZ na pytanie Maryi, jak to si¢
stanie. Wiasciwa odpowiedz zawiera tylko pierwsza czesé tego
wiersza, stanowiaca synonimiczny paralelizm cztonéw. Synonim
jest wyrazem bliskoznacznym, ale nie znaczy tego samego. Tak
tez jest w naszym wypadku. Duch Sw1§ty bowiem nie jest innym
niz Ten pojawiajacy si¢ przy chrzcie Jezusa, cho¢ tutaj wystepuje
w dwojakim rodzaju — #o pneuma to hagion (£k 3, 22). Zwazyw-
szy jednak na réznice w stosowaniu rodzaju (Dz 1, 8: fou hagion
pneumata; Dz 2, 4: pneumatos hagion — bez okreslenia rodzaju, jak
w tk 1, 35; Dz 2, 17: apo tou pneumatos mou; Dz 4, 8: pneuma-
tos hagion i inne) lub jego brak, mozna przypuszczaé, ze Lukasz
mysli o Osobie. Oczywiscie, gtéwny punkt odpowiedzi stanowi
skutecznos¢ dziatania Ducha Swietego, a nie refleksja nad Jego
istota, co wynika z drugiego cztonu paraleli. Nie ma tez mowy
o zadnym bezposrednim nawiazaniu do jakiego§ wybranego
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tekstu ze ST. Samo okreslenie niesie ze sobg doktryng o Duchu
Sw1c;tym jako mocy Bozej, ktéra okazuje si¢ konieczna i skutecz-
na, zwlaszcza gdy chodzi o poczatek i powstanie czego$ nowe-
go, np. w sferze protologicznej na poczatku stworzenia $§wiata
(Rdz 1, 2), w sferze chrystologicznej (poczatek dziatalnosci Jezu-
sa — chrzest w Jordanie) i w sferze eklezjologicznej w dniu Piec-
dziesigtnicy (Dz 2, 1-13). Réwniez czasownik episkiazein (,ocie-
ni¢”) ma zastosowanie w ST, szczegdlnie w opisie uobecnienia
Boga nad Arka Przymierza (Wj 40, 34n; por. 1 Krl 8,11). Mozna
tedy méwic takze o paralelizmie postepujacym. Poniewaz Mary-
ja poczeta z Ducha Swictego, stata sic mieszkaniem, w ktérym
obecny jest Bég. Nie znaczy to jednak, ze dziecko staje si¢ Sy-
nem Bozym dopiero poprzez dziatanie Ducha Swigtego, lecz to,
ze Syn Bozy, zrodzony z Maryi, staje si¢ cztowiekiem. Caly czas
bowiem chodzi o poczgcie dziecka bez udziatu meza. Tak nalezy
zrozumie¢ trzeci czlon zdania, ktéry wyjasnia cudowne pocze-
cie, a nie odwrotnie: ze dopiero cudowne poczgcie czyni z Jezusa
Syna Bozego: ,Stad tez Swiete, ktore si¢ narodzi, nazwane bedzie
Synem Bozym”. K/ésétai mozna przettumaczy¢ stowem ,bedzie”.
Futurum zas odnosi si¢ do narodzin. Dziecko narodzone z Maryi
(dziewig¢ miesiecy po zwiastowaniu) jest Synem Bozym.

3638 Znak dany Maryi (inaczej wige niz u Zachariasza) nie
byt skutkiem jej prosby. Bég jednak nie zada od Maryi $lepej
wiary. ,Znak” koncentruje si¢ woké6t macierzyristwa: najwazniej-
szej sprawy wspdlnej obu matkom — Elzbiecie i Maryi. Starsza
wiekiem i bezptodna krewna Maryi jest juz szésty miesigc w sta-
nie btogostawionym. By¢ moze Maryi znak byl mniej potrzeb-
ny niz adresatom Ewangelii i nam wspélczesnym. Wskazuje
na to apologetyczny charakter w. 37, przypominajacy histori¢
Sary (Rdz 18, 14). Wszechmocny Bég, ktéry powotat do bytu
wszech$wiat moca swego stowa, ktéry stworzyt cztowieka na ob-
raz i podobieristwo swoje, potrafi takze ozywi¢ tono nieptodne;j
matki oraz sprawi¢, ze bez udzialu meza dokona si¢ cud i tajem-
nica poczgcia Syna Bozego w lonie dziewicy z Nazaretu. Czy
z faktu, ze Maryja byla krewna Elzbiety, Zony kaptana, wynika,
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ze pochodzita z kaptariskiego rodu? Nie jest to konieczne, gdyz
pokrewienstwo mogto dotyczy¢ linii Elzbiety, a nie wiemy, czy ta
pochodzita z rodziny kaptanskiej.

Woprawdzie aniot nie domaga si¢ od Maryi wyraznej odpo-
wiedzi na to, co oznajmit, odpowiedz jednak pada. Maryja odczy-
tata w calym tym wydarzeniu zbawcza wol¢ Boga. Odpowiada
tedy z cala pokora, jako stuzebnica Pana. Peinienie woli Bozej
staje si¢ zatem dla kazdego chrzescijanina przykazaniem decy-
dujacym o zbawieniu (Mt 7, 21), ktérego wypetnienie ma swoje
wielkie wzory juz w ST (Abraham: Rdz 12, 1-4), a szczegdlnie
w osobach Maryi i Chrystusa.

Zaréwno w scenie z Zachariaszem, jak i z Maryja méwi sig
o ,odejsciu”. Jednakze tylko w ostatnim wypadku pada stwier-
dzenie, ze aniot od niej odszed}. Znaczy to, ze misja aniota zo-
stata zakoriczona.

2.2.2. Maryja w domu Elzbiety (1, 39-56)

Scena spotkania Maryi z Elzbieta wiaze zaréwno poprzed-
nie wydarzenia, tj. zwiastowanie narodzin Jana i Jezusa, jak i te
nastepujace po narodzinach dzieci: dziecinistwo Jana (zdawko-
wy opis), pobyt dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni (dtuzszy
fragment). Przy spotkaniu obu matek Elzbieta, natchniona
Duchem Swigtym, odstania rabek tajemnicy poczecia Maryi
(1,39-45), a Maryja, petna wdzigcznosci, wyspiewuje hymn na
cze$¢ taskawego i milosiernego Boga, wiernego swoim obiet-
nicom (1, 46-55). Zdanie o pobycie Maryi u Elzbiety i o jej
powrocie do domu koriczy opis odwiedzin (1, 56).

¥ Powodu tych odwiedzin nalezy szuka¢ w stowach aniota
zawartych w 1, 36. Mozna przypuszczaé, ze Maryja nie zwlekata
z odwiedzinami, co by wynikalo ze sformutowania: ,udata si¢
$piesznie”.

Nie wiemy tez, w jakiej miejscowoséci Elzbieta mieszkata.
Wedtug tradycji chodzitoby o En Karim, potozone 6 km na za-

chéd od Jerozolimy. Pewne jest, Ze miejscowo$¢ ta znajdowala
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sie w gérzystym terenie Judei. Droga z Nazaretu do miasteczka
potozonego w gérach Judei mogta trwaé 3 do 4 dni. Prawdopo-
dobnie Maryja dotaczyta do jakiej$ karawany, co wéwczas nie
byto czyms wyjatkowym.

40-42 Pozdrowienie jest skierowane do Elzbiety. Trzeba moze
doda¢: szczegdlnie do Elzbiety, co stanowi réwnoczesnie pomost
do nastepujacego po nim dialogu. Leksem aspazomai — ,pozdro-
wi¢”, ,pozegnal”, przyjac”, ,przytuli¢” itp., nalezy rozumiec jako
rodzaj serdecznego przywitania, polaczonego z wymiang wra-
zen. Wtedy wiasnie nastgpito to, na co w opowiadaniu potozono
akcent: poruszenie si¢ dziecka w tonie matki. ST zna podob-
ne opisy w nadzwyczajnych wydarzeniach historiozbawczych
(np. Rdz 25, 22n). W wypadku Elzbiety poruszenie si¢ dziec-
ka w tonie matki staje si¢ znakiem radosci, jaka przynosi spo-
tkanie z przysztym Zbawicielem $wiata. Napelnienie Elzbiety
Duchem Swiqtym jest takze znakiem poczatku eschatologicznej
ery zbawczej, tak jak zstgpienie Ducha Swietego na apostotéw
w dzieri Pigé¢dziesiatnicy stato si¢ znakiem poczatkéw Kosciota
zalozonego przez Jezusa.

#-4To prorokowanie czaséw eschatologicznych miato anty-
cypacje w historii dzieciristwa Jezusa. W Duchu Swietym proro-
kuje takze Elzbieta. Proroctwo w NT to nie tyle przepowiadanie
przysztosci, cho¢ i takie proroctwa zna N'T, ile szczegdlnie pozna-
nie i objawienie tajemnic Bozych. Elzbieta interpretuje znak dany
jej we wlasnym tonie jako ten wskazujacy na Jezusa. Ze wzgledu
na ten znak Maryja, petna taski (kecharitomené), otrzymuje obec-
nie tytul eulogémené — wielce blogostawiona — podobnie jak jej
dziecko, eulogémené bowiem to tytut przystugujacy w N'T wiasci-
wie tylko Bogu (por. Ef 1,1). Nie ma wéréd niewiast drugiej takiej,
ktéra poczeta Syna Bozego. Wydaje sie, ze o Nim jest tutaj mowa
jako o ,Panu”. Juz w profetycznym widzeniu psalmista obdarzyt
przysztego Mesjasza tytutem Kyrios (Ps 110, 1), ktéry stat si¢ dla
Chrystusa paschalnego, na réwni z tytutem ,,Syn Bozy”, najwaz-
niejszym okresleniem godnosciowym (por. Dz 2, 36; 1 Kor 8, 6).

Tekst ten ma nam takze uzmystowi¢ blisko$¢ Jezusa z Bogiem,



56 II. Boze Narodzenie wedtug sw. Lukasza (1, 1-2, 52)

ktérego ST (LXX) réwniez nazywa Panem, ttumaczac w ten spo-
s6b nie wymawiane przez Izraelitéw imi¢ Boze — Jahwe.

2.2.3. Maryjne Magnificat (1, 46-55)

Nikt ze wspétczesnych egzegetéw nie przypisuje juz Maryi,
jak dawniej, autorstwa tego hymnu w takiej formie, w jakiej ak-
tualnie istnieje, a ktéra podaje tylko Lukasz w swojej Ewangelii
dziecinstwa. Trzeba si¢ jednak wystrzega¢ drugiej skrajnosci: ta-
kiej, ze Magnificat nie ma nic wspdlnego z Maryja i opiera si¢ na
starszym hymnie, uzupelnionym i wystylizowanym przez Euka-
sza. Sg takze glosy, iz to Lukasz jest autorem tego hymnu.

Wydaje si¢, ze prawda lezy posrodku. Otéz nie jestesmy
w stanie z calg doktadnoscig zrekonstruowad procesu powstania
tego hymnu oraz dwu innych znajdujacych si¢ takze w Euka-
szowej Ewangelii dziecinistwa. Nie wolno jednak zlekcewazy¢
wzmianki umieszczonej przez Lukasza przed hymnem Benedic-
tus: ze Zachariasz, ojciec Jana, ,zostal napelniony Duchem Swie-
tym i prorokowal” (Ek 1,67), ani tez jego uwagi przed kantykiem
Symeona: ,Za natchnieniem wigc Ducha przyszedt do $wiatyni.
A gdy rodzice wnosili dzieciatko Jezus, aby postapi¢ z Nim we-
dlug zwyczaju Prawa, on wzial Je w objecia, wielbit Boga i mé-
wit” (bk 2, 27-28). Magnificat za$ jest odpowiedzig Maryi na
natchnione stowa Elzbiety, matki Jana Chrzciciela (Ek 1, 41).
Nie mozna tej odpowiedzi Maryi odméwié autentycznosci. Na
pewno odpowiedz ta wyrazata gleboka wdzigcznos$¢ potaczong
z uwielbieniem Boga oraz poczuciem, ze nie zastuzyla na tak
wielkg taske. Autor, ktéry tej modlitewnej postawie Maryi pra-
gnat nada¢ odpowiednia forme, ujrzat w tym nadzwyczajnym
wydarzeniu zbawczym taskawe wkroczenie Boga w dzieje Izra-
ela, a Maryi wyraza wdzigcznoé¢ w imieniu calej ludzkosci za
to, ze data nam Jezusa, Mesjasza i Zbawcg: ,Odtad btogostawic
mnie beda wszystkie narody” (Ek 1, 48b).

Wskazuje si¢ tez na paralele miedzy hymnem Magnificar
a hymnami ze ST. Czyz jednak sama Maryja nie mogta siggnac
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do ST, by wyrazi¢ swoja wdzigcznosé Bogu za wyjatkowe taski,
ktére otrzymata? Jak juz wspomniano, od niej wiasnie moga po-
chodzi¢ stowa wdziecznosci, uwielbienia i uznania taskawosci
Boga w stosunku ubogich, biednych i pokrzywdzonych. Faktem
pozostanie, ze w Magnificat nie ma ani jednego wersetu, ktéry
by nie mial swojej paraleli w ST. Paralele te wskazuja na to, ze
»kompozytor” hymnu opierat si¢ na LXX. Trzeba si¢ wigc liczy¢
z tym, ze dzisiejsza forma hymnu Magnificat jest ,kompozycja’
autora (samego Lukasza czy moze kogo$ przed nim?), ktéry jed-
nak oddat modlitewne uwielbienie Boga przez Maryje, a co naj-
mniej starat si¢ wczué w jej najwazniejsze intencje.

Jak przedstawiaja si¢ paralele ST w stosunku do Magnificat
w Lk 1,46-55?

Oto one:

% Moje serce drzy z radosci w Panu. Moc moja zostata wy-
wyzszona

*w moim Bogu” (Kantyk Anny, 1 Sm 2, 1).

*# Racz taskawie wejrze¢ na unizenie twojej stuzebnicy”
(1Sm 1,11).

»2Blogostawiona jestem,

gdyz wszystkie kobiety mnie blogostawia” (Rdz 30, 13).

¥ Uczynit dla ciebie [Izraela]

wielkie rzeczy” (Pwt 10, 21).

,Swiete jest imie Jego” (Ps 111[110], 9).

50 Mitosierdzie Parnskie trwa

na wieki dla tych, co si¢ Go bojg” (Ps 103[102], 17).

31 Ty [...] mocnym Twoim ramieniem

rozproszysz nieprzyjaciot Twoich” (Ps 89[88], 11).

52 Pan wywrdcil trony ksigzat, a na ich miejscu posadzit po-
kornych” (Syr 10, 14).

53 Nasycit spragniona dusz¢ dobrami” (Ps 107[106], 9).

,2Bogaci zubozeli i zaznali glodu” (Ps 34[33], 11).

>+ Izraelu, méj stugo,

Jakubie, ktérego wybratem” (1z 41, 8).



58 II. Boze Narodzenie wedtug sw. Lukasza (1, 1-2, 52)

»Wspomnial na swoje mitosierdzie” (Ps 98[97], 3).
5 Jak przysiagtes ojcom naszym” (Mi 7, 20).
,2Dawidowi i jego potomstwu na wieki” (2 Sm 22, 51).

Kunsztowna kompozycja Magnificat jest tylko jedna z pe-
retek kompozycyjnych FEukaszowej Ewangelii dzieciristwa.
Ewangelia Zwiastowania réwniez oparta jest na paralelach ST.
Magnificat i Zwiastowanie Maryi stanowia jakby dwie osie hi-
storii dziecinstwa. Zwiastowanie wskazuje na fakt dziewiczego
poczecia Syna Bozego, a Magnificat na modlitewng odpowiedz
Maryi. Sekwencja mysli w Magnificat opiera sig, jak zauwazyli-
$my, gtéwnie na hymnie Anny, ktéra dzigkuje Bogu za narodziny
wymodlonego Samuela (1 Sm 2). Nie jest przeciez wykluczone,
ze Maryja w podobny jak Anna sposéb pragnie Bogu dzigkowaé
za otrzymane taski. Nadto sytuacja zmiany losu ubogich i boga-
tych jest tam i tu podobna. Kto otrzymat od Boga tyle task, ten
stal si¢ bardzo bogaty.

Oprécez podobienstw miedzy hymnem Anny a Magnificar
zauwaza si¢ takze réznice migdzy opisem narodzin w Starym
a Nowym Testamencie. W stosunku do cudownych narodzin Sa-
muela i Izaaka (Rdz 18, 14, na co wskazuje £k 1, 37), narodziny
Jezusa z Matki Dziewicy (Iz 7, 14) nalezy zrozumieé jako kon-
tynuacje i punkt kulminacyjny, a réwnoczesnie eschatologicz-
ne dopetnienie radosnych i cudownych narodzin opisywanych
w ST. Paralele wierszy 48 i 49 wskazuja na identyfikacj¢ Maryi
z Izraelem, na ktérg takze naprowadzaja inne zwroty w £k 1-2.
Tej identyfikacji dokonat juz chyba twérca catosci.

Maryja przedstawiona jest jako ta, ktéra jest przepeinio-
na stowem Bozym i dlatego takze w Magnificatr méwi tym
»stowem”, tj. tekstami ST. Teksty owe wskazywaly juz na to
wszystko, co si¢ obecnie urzeczywistnia. Nic wigc dziwnego, ze
w scenie zwiastowania anielskiego poset Bozy réwniez zwraca
si¢ do Maryi stowami ST, a Maryja, podobnie jak w Magnificat,
na stowa anielskie odpowiada stowami Pisma. Kto jest gluchy
na skierowane do nas stowa objawione zawarte w mowie Bo-
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zej 1 na stowa Maryi, bedace takze stowami natchnionymi, ten
nie zrozumie doniostej tresci zbawczej Ewangelii dziecinistwa
(Ek 1,26-38).

Komentatorzy dziela na ogét Magnificar na cztery czg¢sci.
Pierwsza jest hymnem uwielbienia Boga (1, 46-48), druga sta-
nowi jakby jego uzasadnienie (1,49-50), trzecia opiewa zbawcze
czyny Boga wobec biednych i ucisnionych (1, 51-53), czwarta
za$ nawigzuje do obietnic Boga danych Izraelowi (1, 54-55).
Wiersz 56 koriczy calo$¢ wzmianka o pobycie Maryi u Elzbiety
i jej powrocie do Nazaretu.

448 Swoja wdzigcznoéé Bogu Maryja wyraza jako osoba we-
wnetrznie przezywajaca wszystko tak gleboko, Ze powotuje sie
na skarbnice osobowosci, pigkna i subtelnosci cztowieka: dusze
i ducha. Az dwa okreglenia poswigcone sg Bogu, tj. Pan i Zbaw-
ca. Bég, poprzez wcielenie Syna Bozego w tonie Maryi, stat si¢
jej Zbawca (por. Ps 24, 5; 25, 5; Syr 51, 1; Ha 3, 18). Na razie
Maryja rozwaza dzieto zbawcze Boga w odniesieniu do siebie
samej. Rado$¢ zwigzana z dzigkczynieniem zostaje uzasadnio-
na w w. 48. Maryja nazywajac siebie stuzebnica, przywotuje na
pamie¢ niewolnicze wrecz oddanie Bogu, jednak w peini dobro-
wolne i wyplywajace z mitosci. Chodzi tu mniej o aspekty spo-
teczne, bardziej zas o etyczno-religijne. Maryja nalezy do tych
»bojacych sic Boga” w Izraelu, ktérym obiecane jest zbawienie
(Jdt9,11; Ps 9,19; 1z 57,15). Blogostawienstwo, korespondujace
ze stowami Jezusa z ,kazania w dolinie” (6, 20), jest uzasadnione
szczegolnie darem Syna Bozego i Mesjasza-Zbawiciela, ktérego
daje $wiatu Maryja.

#50W czedci drugiej wymienione zostaly trzy najwazniejsze
atrybuty Boga. W aspekcie protologicznym jest to moc — pote-
ga, ktéra jednak koresponduje takze z aspektem soteriologicz-
nym. Bez potegi i mocy nie dokonatoby sie zbawienie, opiewane
egzemplarycznie przez reminiscencje modlitewna i homologij-
ng po wyjsciu Izraela z Egiptu. Drugi aspekt to swietos¢ Boga.
Mocy i $wietosci Bozej doznata wiasnie Maryja, gdyz to, co si¢
z niej narodzi, bedzie SSwiete”. Przy trzecim atrybucie (mitosier-
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dzie) Maryja z rozwazan indywidualnych przechodzi do histo-
riozbawczych, a nawet eschatologicznych. Mitosierdzia doznaja
wiasnie wszyscy ,,bogobojni”.

3153 Trzecia czg$¢ nawigzuje takze do motywu mitosierdzia
Bozego. Nastepuje tu wyliczenie dwéch kategorii ,bogobojnych”
Izraela. Sa to ,pokorni”, maluczcy, niewiele znaczacy w spote-
czeristwie moznych, zadnych wladzy i stawy, ludzie czesto wyzy-
skiwani, owi ,,gtodni”. Biedni, ptaczacy, cierpiacy gtéd — spetniajg
jednak podstawowe warunki, aby wejs¢ do krélestwa Bozego.

455 W ostatniej czeéci nastepuje jakby eschatologiczne pod-
sumowanie zbawczego wkroczenia Boga w histori¢ zbawienia.
Poczecie Jezusa to nie tylko ,godzina” Maryi, lecz takze catego
Izraela. Personifikacja Izraela jako ludu Bozego znana jest w ST
(por. Iz 41, 8n). Niemniej jednak petne, tj. eschatologiczne, ,uje-
cie si¢” Boga za stuga: Izraelem, nastgpito wlasnie przez Mary-
je 1 w niej, dzigki poczgciu i narodzeniu oczekiwanego Mesja-
sza. Obietnice dane narodom (Ps 97, 3 [LXX]; Mi 7, 20; 2 Sm
22, 51), zapoczatkowane przez wybranie Abrahama na praojca
Izraela, znalazly teraz swoje dopelnienie, ale i nowy poczatek.
Maryja bowiem rozpoczyna nowa er¢ zbawcza.

%6 Notatka o trzymiesi¢cznym pobycie Maryi u Elzbiety
miesci si¢ w ramach czasowego rozplanowania wydarzen zano-
towanych w obu historiach dzieciristwa, tj. historii Jezusa i Jana.
Taka wzmianka o odejsciu czy zakonczeniu pobytu powtarza si¢
w bk 1-2 (1, 23. 38. 56; 2, 20. 29. 51). Z tekstu wynikatoby, ze

Maryja wrécita jeszcze do swojego domu.

2.2.4. Narodziny Jana Chrzciciela (1, 57-80)

Narracja o narodzinach Jana Chrzciciela jest tematycznie bar-
dzo przejrzysta. Najpierw pojawia si¢ krétka wlasciwie wzmian-
ka o samych narodzinach dziecka (1, 57-58), po czym nastepuje
juz dtuzszy opis dotyczacy ceremonii obrzezania i nadania imie-
nia (1, 59-66), umieszczony jakby posrodku. Swiadezy o tym nie
tylko liczba wierszy i ich usytuowanie, lecz takze dyskusja na te-
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mat wyboru imienia dziecka. W to centralne opowiadanie autor
wlaczyt hymn Zachariasza, noszacy od pierwszego stowa tacini-
skiej translacji (gr. ex/ogetos) nazwe powszechnie przyjeta w litur-
gii jako Benedictus. Hymn ten — jak tatwo zauwazy¢ — dzieli si¢
na dwie nie catkiem réwne czesci. Pierwsza (1, 68-75) zawiera
inwokacje i uzasadnienie eulogii, a druga (1, 76-79) — proroctwo
o przysztosci Jana. Hymn wprowadza stwierdzenie narracyjne
o natchnionej tresci tego, co nastepuje (1, 67), a catos¢ wiericzy
wzmianka o wzrastaniu Jana i o jego zyciu az do czasu rozpoczeg-
cia publicznej dziatalnosci (1, 80). Wiersz ten stanowi réwno-
cze$nie trzecig czgs$é catosei.

3758 Spetnita si¢ zapowiedz aniofa o narodzinach syna dana
watpigcemu Zachariaszowi, mimo nieplodnosci Elzbiety i star-
szego wieku obojga matzonkéw. Nic wigc dziwnego, ze takze
sasiedzi i krewni znajacy Zachariasza i Elzbiete sg przekonani
o cudownej ingerencji Boga w ich zycie. Co wigcej, skoro dziec-
ko w Izraelu ST bylo niezwyktym blogostawieristwem Bozym,
to c6z dopiero méwic¢ o tym wydarzeniu, raczej — po ludzku my-
$lac — niemozliwym. Stad tez swiadkowie przyjmuja do wiado-
mosci, o czym takze Elzbieta byta przekonana, ze Pan okazat jej
,wielkie mitosierdzie” (réwnoczesnie rzeczownik ,mitosierdzie”
przyjmuje zakres z w. 50 oraz 54, tj. z kantyku Maryi, czyli sens
mesjaniski, ktérym takze zostaje objety Jan Chrzciciel i jego ro-
dzice, podobnie jak poprzednio Maryja, na ktérej spetnity si¢
obietnice mesjariskie ST). Rado$¢ ogarnia nie tylko Elzbiete,
lecz takze sasiadéw jej i krewnych. Sasiedzi wymienieni sa na
pierwszym miejscu nie dlatego, ze ich podziw i rados¢ byty wigk-
sze niz krewnych, ale dlatego, ze byli blizej calego wydarzenia
i mogli mie¢ czgstsze kontakty z Elzbieta. Zachariasz jest tu po-
miniety, gdyz w narracji o narodzinach Jezusa i Jana ich matki sa
w centrum zbawczych planéw Boga. Ponadto wiersze 57-58 sa
ze sobg Scisle zwiazane poprzez podmiot w. 57 — Elzbiete.

3960 Dopiero w w. 59 autor wlacza rodzicéw i inne osoby
(elthon — ,przyszli”), nie tylko z racji zwyczajowych i prawnych,

lecz takze dlatego, ze pojawil si¢ problem z wyborem imienia
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dla dziecka przy ceremonii obrzezania chtopca w é6smym dniu
po narodzeniu (por. Kpt 12, 3). Wtasciwie dziecko otrzymato
imig zaraz po jego przyjsciu na swiat, wedtug starej tradycji (por.
Rdz 16, 15; 21, 3; 25, 25-26; 29, 32-32 i inne). Nadanie imienia
przy obrzezaniu jest pézniejszego pochodzenia. Jest tez dziwne,
ze krewni 1 sgsiedzi mysla o nadaniu dziecku imienia jego ojca.
Zwykle chlopiec otrzymywat imi¢ dziadka. Imie ,Jan” zostato
ujawnione wlasciwie tylko Zachariaszowi (1, 13). Skoro jednak
nie byt on w stanie wtedy méwi¢, nie mégt i swej Zonie wy-
jawi¢ tego imienia. Tutaj wszakze Elzbieta pierwsza whasciwie
podaje imi¢ chlopca, co wskazywatoby na jej charyzmat profe-
tyczny. Owszem, matka takze mogta wybra¢ imi¢ dla dziecka
(por. Rdz 29, 32-35; 30, 24; 35, 18), co jednak zdarzato si¢ raczej
rzadko.

6164 Krewni i sgsiedzi nie dowierzaja wszakze Elzbiecie. Pro-
sz3 za pomocg znakéw niemego Zachariasza, zeby ten w koricu
rozstrzygnat spér o imig, gdyz nie ma w catym rodzie tego wska-
zanego przez Elzbiete. Napisanie imienia dziecka przez niemego,
po uprzednim wyttumaczeniu mu na migi, o co chodzi, miato —
wedtug prawa zydowskiego — moc prawna. Imie Jan jest imieniem
teoforycznym: ,JHWH jest taskawy”. Lukasz jednak nie wyjasnia
znaczenia tego imienia. Najpierw opisuje samg reakcje Zacharia-
sza po napisaniu imienia chtopca na tabliczce: wielbit Boga. Jakie
to bylo uwielbienie, poda Lukasz pézniej, wlaczajac w narracje
o narodzinach Jana wspaniaty hymn, przez tradycje chrzescijani-
ska nazwany Benedictus. Do uwielbienia Boga potrzebna byta
wszak mowa, ktérg Zachariasz szczgsliwie odzyskat.

666 Nie ma juz bezposredniej wzmianki o reakcji sasiadéw
i krewnych, gdyz Lukasz poszerza grono zainteresowanych
wydarzeniem na wszystkich mieszkaricéw (najblizszej) okoli-
cy. Ogarnat ich strach, na pewno zwiazany z podziwem (suge-
ruje to rzeczownik grecki phobos, bedacy niemalze terminem
technicznym dla tego rodzaju reakcji na nadzwyczajne dzieta
Boze). Rozpowiadali tez dalej o tym, co si¢ wydarzylo w ,g6-
rzystej okolicy Judei”. Druga reakcja, dotyczaca jeszcze wigk-
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szego grona ludzi z terenéw poprzednio wspomnianych, taczy
sie z pewng refleksja, ktéra Lukasz zawarl w retorycznym py-
taniu: ,Kimze bedzie to dziecig?” Sam Eukasz jednak nie daje
wyczerpujacej odpowiedzi, ale ukierunkowana i pobudzajaca
do dalszej refleksji. Pelng odpowiedZ na pytanie otrzymujemy
w Bk 3,1-20.

67 Fukasz wprowadza hymn Zachariasza zwrotem znamien-
nym dla wszystkich piesni, a nawet wypowiedzi typu mesjariskie-
go: ,zostal napelniony Duchem Swiqtym”. Z tej to racji hymn
jest réwnoczesnie proroctwem: obejmuje ono zaréwno objawie-
nie aktualnych spraw zbawczych, ktére dziejg si¢ przy narodze-
niu Jana Chrzciciela, jak i objawienie przysztosci dotyczacej nie
tylko zbawczej misji chlopca, lecz takze taski zwigzanej z jego
dziatalnos$cia. Lukasz réwnoczeénie pragnie osiggnaé u swoich
czytelnikéw pragmatyczny skutek ptynacy z jego opowiesci o Ja-
nie. Mowa proroka powinna pobudzi¢ do refleksji nad dziata-
niem Boga w historii, a skutek tej refleksji winien by¢ trojaki.
Podobnie jak Maryja napetniona Duchem Swiqtym wyspiewa-
ta swoje Magnificat i podobnie jak Zachariasz, gmina kosciel~
na powinna Bogu dzigkowac za czasy eschatologiczne, za to, ze
i na nig Bég taskawie spojrzat. Dzigkezynienie powinno z jednej
strony pociagnac¢ za sobg obranie prawej drogi chrzescijanskiej,
a z drugiej napawaé nadzieja, ze Bogu mozna catkowicie zaufad,
tak jak zaufali mu Zachariasz, Elzbieta i Maryja.

687 Pierwsza czg¢$¢ hymnu Benedictus (ww. 67-75) stanowi
uwielbienie ,Pana Boga Izraela”. W drugiej cze¢sci (ww. 76-80),
poswieconej przysziosci Jana Chrzciciela, znajdujemy hasta, kt6-
re powtarzaja si¢ w §piewie aniotéw na polach betlejemskich (por.
bk 2,14). W sumie Benedictus objawia i kontynuuje hymnicznie
poselstwo aniota do Zachariasza (por. £k 1, 15-17). Takie mi-
strzowskie wkomponowanie hymnu do narracji o narodzeniu
Jana rodzi pytania z dziedziny historii tradycj.

Wydaje sie jednak, ze nie ma dostatecznego powodu, aby
powatpiewaé w jedno$¢ literacka hymnu, ktéry jako piesi me-
sjariska, z uwzglednieniem promesjaniskiej roli Jana Chrzciciela,
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mégt powstaé w kotach judeochrzescijan pielegnujacych trady-
c¢je o Janie Chrzcicielu. Faktem jest, ze w hymnie przeplataja
sie motywy starozydowskie z chrzescijafiskimi. Benedictus jednak
nie jest wyjatkiem we wczesnochrzescijaniskiej hymnologii. Wy-
starczy tu zwrécié uwage na hymny pasyjne w 1 P, w ktérych
mamy do czynienia z wyrazng reinterpretacja mesjariska piesni
o Studze Jahwe z Deutero-1zajasza z rozdziatu 53.

Skoro tradycje Jana Chrzciciela spotykamy nie tylko w Ek,
mozna by przypuszczad, ze takze Lukasz skorzystal z jakiejs ist-
niejacej juz wezesniej wersji. Jej najwazniejsze akcenty to: chrzest
pokuty na odpuszczenie grzechéw, poprzedzony kerygmatem
o koniecznosci nawrécenia i sadu, gdyz nastaty czasy eschatolo-
giczne, z ktérymi wigzano przyjscie Mesjasza. Jesli tedy istniat
hymn mesjariski, w ktérym byta mowa o ,,proroku Najwyzszego”,
stwarzal on podloze do konkretyzacji w narracji o narodzinach
Jana Chrzciciela. Wszak nie tylko Zachariasz zapowiedziat przyj-
$cie charyzmatycznego meza Bozego, ktéry wystapi w mocy Elia-
sza, by przygotowac dziatalnos¢ samego Mesjasza, lecz takze aniot
zwiastowania. Przez te konkretyzacje stalo si¢ takze jasne, kim jest
,r0g zbawienia w domu [...] Dawida”. Eschatologiczne zbawie-
nie, odpuszczenie grzechéw oraz litos¢ mitosiernego Boga — to
wszystko dokonato si¢ z chwilg przyjscia Mesjasza i przez Niego.

6869 Hymn Zachariasza jest eulogia na czes¢ Boga Izraela.
Nowy Testament przejat tego rodzaju sformutowanie hymnicz-
ne, stanowiace z jednej strony stwierdzenie faktu — tylko Bég jest
ze wszech miar ,blogostawiony” i ,uwielbiony” i tylko On moze
nam pozwoli¢ partycypowal w swojej pelni i obdarowaé nas
»blogostawienstwem”, jak to opiewa wspaniata eulogia w Liscie
do Efezjan (I, 1-3n). Réwniez w naszym wypadku zostal podany
powdd do dzigkezynnego uwielbienia Boga. Jest on wyrazony
w trzech nastgpnych zdaniach: Bég spojrzat na swéj lud; uczy-
nit go wolnym (epoicsen lytrosin — por. Ps 111, 9) i wzbudzit rég
(keras) zbawienia. Opiekuricze i taskawe spojrzenie (epeskepha-
t0) Boga lzraela zostalo skonkretyzowane w mesjaiiskim akcie
zbawczym.
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Obraz ,rogu”znany jest w ST jako symbol zwycigskiej mocy
(por. Pwt 33, 17; 1 Sm 2, 10; Ps 89, 18; 148, 14). Zwigzanie
czynnika dynamicznego z domem ,stugi” (paidos) Dawida kaze
jednak mysle¢ o metaforze osobowej, czyli o mesjaiskim po-
tomku (hebr. zera) Dawidowym (2 Sm 7, 12-16; 1z 11, 1-16;
Jr 33,14-16; Dz 4, 23). Modlitwa o zbawcze wyzwolenie Izra-
ela byla na ustach wszystkich poboznych Izraelitéw. Zawarta
jest ona, jako jeden staly trzon, w tzw. modlitwie ,osiemnastu
blogostawienstw”: ,Obys $piesznie wzbudzit nasienie Dawida
i jego rég niech powstanie przez Twoja (po)moc. Niech bedzie
uwielbiony Jahwe, ktéry wzbudza (rég) pomocy” (por. Strack-
Billerbeck IV, 1 213). W chrzescijaiskiej interpretacji hymnu
przysztos¢ zbawcza zwigzana z obietnicg nalezy juz do rzeczy-
wisto$ci spetnionej. Eukasz jednak pozwala nam wezué si¢ w at-
mostfere, ktéra istniata przy narodzeniu profetycznego chtopca,
prekursora Zbawiciela.

0 Zapowiedz przez prorokéw czaséw mesjanskich ,od da-
wien dawna’, oprécz tego, ze nosi cechy formuty (por. takze 3,21),
ma takze walor historyczny. Dlatego Fukasz (chyba za Zrédlem)
nie uzywa terminu ,,od wiekéw”. Tekst uwzglednia fakt, ze przyj-
Scie Mesjasza lezy oczywiscie w odwiecznych planach Bozych. Te
plany nie zostaty ujawnione dopiero teraz, lecz od dawien dawna
przez prorokéw Izraela. Rzeczywistoscia staly sie teraz.

175 Poczgwszy od w. 71, autor rozpoczyna wyliczanie tresci
poszczegdlnych zapowiedzi prorockich. Kazda z nich jest dwu-
cztonowa. Pierwsza to zapowiedz wybawienia od nieprzyjaciét.
Za to trzeba Bogu dzigkowaé. Skupia si¢ ono wokét mitosier-
dzia Bozego, obejmujacego wszystkie pokolenia, poczawszy od
ojcéw. Teraz nastapil szczytowy moment ukazania mitosierdzia
Bozego, jakby jego eschatologiczne dopetnienie wraz z przyj-
§ciem Mesjasza. Jest ono zwigzane z przymierzem, ktére Bég
zawarl z praojcem Izraela, Abrahamem (por. Rdz 17), i zapie-
czegtowal $wieta przysiega (por. Rdz 22, 16-19). Trzeci powéd
do wdzigcznosci Bogu to wspomniana juz celowosé zbawienia:
wdzieczna, catkowita i nieustanna stuzba Bogu Izraela. Wyraza

Boze Narodzenie — 5
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ja czesto spotykany zwrot ,po wszystkie dni nasze” (Ps 16, 11,
18,51; 28, 9; 29, 10; 30, 13).

6 Podczas gdy poprzednia czg¢$¢ stanowi eschatologiczny
hymn dzickczynny i uwielbienia Zachariasza, druga czes¢ sfor-
mulowana jest w mowie bezposrednie;j. To, co teraz bedzie opie-
wat Zachariasz za sprawa Ducha Swiq;tego, nalezy do zbawczego
planu Boga Izraela. Réwnoczesnie otrzymujemy w tych werse-
tach odpowiedz na pytanie z w. 66. Przejsicie z przesztosci Izraela
do nadchodzacej terazniejszosci wskazuje na cechy wiasciwego
proroctwa, ktére autor natchniony zreszta wyraznie sygnalizowat
w w. 67b. Wspomnieliémy juz o wielkim podobienstwie tresci
w. 76 ze zwiastowaniem anielskim (1, 16-18). Tu i tam zasadni-
czy akcent spoczywa na powotaniu Jana na proroka. Powtarza si¢
takze okreglenie tytularno-godno$ciowe:, Najwyzszego”, zarezer-
wowane wylacznie dla Boga. W 1, 32 tak nazwane zostato Dzie-
ci¢ Jezus: ,Syn Najwyzszego”, Maryja bowiem poczeta z Ducha
Swietego i z ,mocy Najwyzszego” (1, 35). Z jednej strony ,Naj-
wyzszy” taczy Jezusa z Janem, z drugiej za$ tylko Jezus jest ,,Sy-
nem Najwyzszego”. W oredziu zwiastowania méwito si¢ wprost
o proroczej zdolnosci Jana (por. 1, 17), jednakze w przyréwnaniu
go do Eliasza, proroka czaséw eschatologicznych, w sposéb po-
$redni zostat zasygnalizowany takze element proroczy. Zadanie
prorocze Jana wyrazone jest w podwdjny sposéb: jako ,krocze-
nie przed Panem” (endpion Kyriou) i ,przygotowanie drogi Jego”
(aiitou), a nie ,Jemu”. W chrzescijariskim rozumieniu tym ,Pa-
nem” jest Mesjasz, Jezus Chrystus. Zadanie przygotowawcze
Jana jest jednak ograniczone. Na wtasciwa droge eschatologicz-
ng wkroczy dopiero Jezus, powolujac uczniéw — i poprzez nich
nowy Izrael Bozy — do ,,pé6jscia za Nim”.

7O pewnej ciaglosci i poglebieniu poprzedniej mysli, do
ktérej zdazaty dzigkczynne stowa o zbawieniu, mianowicie o sta-
tej i niczym niezamaconej stuzbie Bozej, wyrazonej w tresci w. 74,
$wiadczy tres¢ w. 77. Celem wyzwolenia jest takze dar poznania
istoty zbawienia, a polega ona na odpuszczeniu grzechéw. Nie
o ,poznanie” jednak w sensie gnozeologicznym tu chodzi, lecz
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o konkretng oferte zbawcza, ktérej skutkiem i celem zarazem jest
odpuszczenie grzechéw.

® Wiersz o ,serdecznej litosci” (por. Kol 3, 12) moze si¢ od-
nosi¢ zaréwno do poprzednich wierszy (76b-77), jak i do motywu
odpuszczenia grzechéw (w. 77b). Zwrot ten nawigzuje réwniez do
tego, co ma nastapi¢, gdyz szczytem ,,mitosci mitosiernej” Boga
jest przyjscie Mesjasza, ktéry w nowej ekonomii zbawczej bedzie
odpuszczat grzechy, leczyt rany chorych oraz wspieral stabych
i utomnych (por. £k 4, 19). Konsekwentnie autor piesni przerzuca
akcent z prekursora na samego Mesjasza. Okresla go zwrotem:
,wschéd z wysokosci — anatolé ex hypsous (w znaczeniu ,,§wiattosci
z nieba”). Literatura rabinacka, nawiazujac do Jr 23,51 Za 3, 8,
ttumaczy 6, 12 zémach jako ,nasienie”, majac na wzgledzie Mesja-
sza z rodu Dawida. Co do tego, ze w analizowanym tekscie chodzi
o Mesjasza, nie ulega watpliwosci. Jesliby szuka¢ jakiej$ analogii,
to raczej w rachube wchodzi M1 3, 20, ktéry Mesjasza nazywa
»otoricem sprawiedliwosci” (por. takze Lb 24, 17). Zwrot ,z wy-
sokosci” okresla zazwyczaj sfere Boza. Znaczyloby to, ze anatolé
opisuje ,pojawienie si¢”, czyli przyjscie Mesjasza, a ex hypsous Jego
pochodzenie, to, skad przychodzi, czyli z nieba (por. 1, 35).

7 Wiersz ten kontynuuje motyw $wiatla, ktéry zostaje pro-
egzystencjalnie rozwinigty. Jest tu pewne stopniowanie. Przedtem
byta mowa o samym przyjsciu Mesjasza, obecnie zas o celowosci
tego przyjscia. Benedictus koiczy si¢ eulogia o Mesjaszu przyno-
szacym, jako §wiatto Zyciodajne, zbawienie. Jest ono skonkretyzo-
wane w pojeciu nastania ,pokoju”. Rola Jana Chrzciciela za$ zo-
stata i tu wyraznie okre$lona jako prekursora Mesjasza-Zbawcy.

80 Zakoriczenie epizodu o narodzinach Jana Chrzciciela sta-
nowi zdanie ztozone, wyrazajace w swej pierwszej czesci relacje
o fizycznym i duchowym rozwoju chtopca (paidion). Takze w ST
spotykamy takie notatki (np. Sdz 13, 24n.; 1 Sm 2, 26). Nato-
miast ,umocnienie na duchu” cechuje tylko Jana; podobnie Dzie-
ci¢ Jezus ,wzrastatlo w madrosci” (2, 40. 52). Druga cze¢$¢ zdania
nie jest li tylko notatka historyczna. Wskazuje na to wzmianka
o czasie. Czas ten byl przeznaczony na przygotowanie si¢ Jana
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do wypelnienia jego wyjatkowego zadania, jednorazowego w ca-
tej historii zbawienia. Dla Izraela wedréwka po pustyni byta cza-
sem szczegdlnej bliskosci i cudownej pomocy Boga. Na pustyni
oczekiwano Mesjasza (por. Mt 24,26). Owszem, pustynia mogta
sie takze sta¢ miejscem niebezpiecznym, miejscem kuszenia, jak
w wypadku Jezusa (por. Mt 4, 1-4). Do pobytu Jana na pustyni
nawigze pézniej opis jego misji przygotowawczej (3, 1-20). Ist-
nieje tez zgodnos$¢ pomigdzy aktem powotania Jana do tej misji
(w. 80), a stwierdzeniem faktu powotania: ,zostato skierowane
(dost. ,powstato” lub ,stato si¢” — egeneto) stowo (réma) Boze do
Jana”, z doktadnymi, podwéjnymi danymi historycznymi, tj. do-
tyczacymi czasu i oséb (3, 2)

2.3. NARODZENIE JEZUSA (2,1-27)

Narracja o narodzeniu Jezusa w Betlejem dzieli si¢ na dwie nie-
réwne czgsci. Pierwsza stanowi rama historyczno-czasowa (w. 1-3)
wlasciwego opisu narodzenia (w. 4-7), ale i tu istnieje pewien po-
dziat, cho¢ catos¢ od poczatku do korica stanowi ciag logiczny.
Najpierw bowiem jest mowa o skutkach spisu ludnosci dla J6zefa
i Maryi, bedacej w stanie blogostawionym, i o tym, dlaczego mat-
zonkowie musieli si¢ uda¢ do Betlejem (w. 4-5), by w koricu w dwu
bardzo zwigztych zdaniach powiadomi¢ czytelnika o samym fakt
narodzenia i o okolicznosciach z nim zwigzanych (w. 6-7).

2.3.1. Spis ludnosci (2, 1-5)

1% Spis ludnosci, o ktérym opowiada Lukasz, mial si¢ do-
kona¢ w miejscu pochodzenia danej rodziny. Wedtug za$ prawa
rzymskiego miejscem spisu byto miejsce zamieszkania na ojco-
wiznie. Lukasz jednak nie méwi o tym, by J6zef miat w Betlejem
jakas posiadtos¢, natomiast podaje inny powéd wedréwki Swi(;tej
Rodziny z Nazaretu do Betlejem, mianowicie pochodzenie Da-
widowe Jo6zefa. Inna trudno$é¢ dla Fukasza to brak dokumentu
o spisie powszechnym w catym Imperium Romanum za czaséw
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cesarza Augusta. Nadto spis zwigzany byt z opodatkowaniem oby-
wateli. Jednakze za czaséw Heroda nic takiego nie obowiazywato
w Palestynie, gdyz Herod byt, jako rex socius, krélem suwerennym.
Wiemy natomiast, ze dopiero po degradacji Archelausa w 6 r. po
Chr. przeprowadzono w Judei spis. W Galilei za$ rzadzit Herod
Antypas. Skoro tylko Archelaus odziedziczyt po ojcu Judeg, Gali-
lea, a wigc takze Nazaret, nie byta objeta spisem. Wiadomo takze,
ze Kwiryniusz (Yac. Quirinius) nie byt za zycia Heroda Wielkie-
go gubernatorem Syrii. Owszem, przeprowadzit spis ludnosci —
pierwszy z upowaznienia wtadz rzymskich w Judei w 6 r. po Chr.
Czy Lukasz nie byt o tych faktach poinformowany? Nalezy przy-
puszczad, ze mial ogdlng orientacje, ale mégl nie znaé szczegdtow.
Widocznie si¢ nimi nie przejmowat, gdyz w jego historiozbawczej
scenie w tym wypadku w centrum stato Betlejem, jako faktyczne
i historyczne miejsce narodzin Jezusa. Stad potrzebne byto w jego
narracji przejscie z Nazaretu do Betlejem. Co jeszcze zyskat fu-
kasz przez swéj opis? Nadat narodzinom Jezusa znaczenie po-
wszechne, wlaczajac je w wydarzenia spisu Imperium Romanum
jako ,,6wczesnego swiata” politycznego i geograficznego zarazem.
+5 Mozna rzec, ze zwrot: ,(Jézet) szedt w gére do Judei”
(dostownie: anebé) oddaje geofizyczng rzeczywistosé tej okolicy.
Droga z Galilei do Judei prowadzi najpierw przez doline Jizreel,
a potem juz w gore, az do Jerozolimy. Dowiadujemy si¢ takze,
ze Jozet pochodzi z Galilei, z miasteczka Nazaret. Jest to rodzaj
uzupelnienia do notatki biograficznej o Jézefie z 1, 27. Stuszna
jest wzmianka o Betlejem jako miescie Dawida, gdyz tu siegaja
poczatki jego krélowania nad Judeg i Izraelem (por. 2 Sm).
Sama nazwa ,Betlejem” wskazuje na teologiczne znaczenie
miasta: ,Dom chleba”. Motyw ten zostat podjety w Ksiedze Rut,
a poprzez Booza, meza bohaterki tej opowiesci, jednego z przod-
kéw Dawida, dotyczy takze samego kréla. Co najwazniejsze, z Be-
tlejem zwiazane bylo proroctwo Micheasza (5, 1) o narodzinach
Mesjasza. Tu tez, obok Betlejem, wystepuje druga nazwa: ,Efrata”.
Wprawdzie nazwa ,miasto Dawidowe” przystugiwata Jerozolimie,
lecz Lukasz, nadajac ja takze Betlejem, pragnie podkresli¢ niezwy-
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kte znaczenie tego miejsca dla pelni czasu w historii zbawienia
z chwilg narodzin Jezusa. Maryja przedstawiona jest w tekscie
jako ,zar¢czona”z J6zetem, identycznie jak w 1, 27: emnésteumenén
(BDWsyrp). Ale juz it i syrs widzg ja jako prawng matzonke.
Mimo ze jest w stanie blogostawionym, podejmuje trud podrézy.
Jako ,Matke Pana” obowiazuje ja nie tylko prawo ludzkie, ale tak-
ze Boze, a to wyrazone jest w przepowiedni proroka Micheasza.

2.3.2. Narodzenie Jezusa (2, 6-7)

Niewiele stéw poswieca Lukasz narodzeniu Jezusa, brak
jest szczegdtéw. Interesuje go fakt i miejsce. Jedyne okoliczno-
§ci, jakie L.ukasz wymienia, to brak miejsca w gospodzie i zt6b,
w ktérym potozono nowo narodzone dzieci¢. Rzecz zrozumia-
ta, Ze matka spodziewajaca si¢ porodu zabrata dla dziecka to,
co najwazniejsze. Lukasz wymienia tylko pieluszki. Rzeczownik
katalymatos prawdopodobnie oznacza przydrozny domek, w kté-
rym zatrzymywali si¢ ubozsi podrézni. Obok izby przeznaczone;j
dla ludzi miescila si¢ obora. Mieszkanie bylo wyzej potozone.
W jaki sposéb i czy obora byta odgraniczona od izby murkiem
lub czym$ podobnym, trudno powiedzie¢. Mozna to miejsce so-
bie takze wyobrazi¢ jako wneke podobng do jamy, nad ktéra byto
miejsce do zatrzymania si¢ i przenocowania. W kazdym razie
wezesnochrzesécijaiiska tradycja lokalizuje miejsce narodzenia
w grocie na peryferiach Betlejem (np. Justyn Meczennik, Dia-
logus cum Tryphone 17; ProtEv 17n.; Orygenes, Contra Celsum
151). Wedtug sw. Hieronima (Episz. 58), Cyryla Jerozolimskiego
(Kat. XII 20) oraz Paulina z Noli (Episz. 31,3), $wicte miejsce
narodzenia Jezusa zostalo zbezczeszczone wzniesieniem po-
gariskiej $wiatyni dla bozka Tammuza-Adonisa. W okresleniu
pochodzenia dziecka Lukasz jest bardzo precyzyjny. Jest to syn
Maryi, ale uzywajac okreslenia ,pierworodny”, Lukasz przecho-
dzi na ptaszczyzne teologiczng. W N'T bowiem termin profotokos
przystuguje wytacznie Chrystusowi (por. Rz 8,29; 1, 15. 18) jako

Synowi Bozemu. Twierdzenia, ze Maryja miata wigcej dzieci itp.,
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sg nienaukowe, sprzeczne z tekstami N'T i juz dawno uznane za
niepowazne.

2.3.3. Aniolowie zwiastuja pasterzom
narodzenie Jezusa (2, 8-14)

Po opisie faktu narodzenia si¢ Jezusa ukasz prowadzi nar-
racj¢ w kierunku epifanijnym. Wies¢ ta zostaje objawiona pa-
sterzom. Scena ta ma wiele wspdlnego ze schematem scen epi-
fanijnych w ST, do ktérych nalezy co najmniej pig¢ elementéw:
1. Opis sytuacji (w. 8); 2. Zjawienie si¢ istoty niebianskiej, tacz-
nie z motywem $wiatta (w. 9a); 3. Pierwsza (szokowa) reakcja
odbiorcéw objawienia, facznie z dodaniem im otuchy (w. 9b-10).
4. Punkt kulminacyjny (tres¢) objawienia (w. 11); 5. Potwierdze-
nie jego wiarygodnosci poprzez znak (w. 12). Nadto schemat
epifanijny jest skonstruowany pod wzgledem literackim jakby
w formie podwdjnego uktadu chiastycznego, gdyz dotyczy za-
réwno zdan, jak i poszczegdlnych lekseméw:

w.8 — A = sfera ziemska — pasterze
w.9  — B = sfera niebianiska — aniot
w.10 — B = sfera niebiariska — aniot
w.11 — A = sfera ziemska — narodzi si¢

w.12 — A = sfera ziemska — niemowle

w.13 —B = sfera niebianiska — zast¢pcy aniotéw

w. 14a — B = sfera niebianiska — Bég na wysokosciach
w. 14b — A = sfera ziemska — ludzie

Komentatorzy nie stawiaja pytania o historyczno$¢ tej epi-
fanii. Nie mamy jednak powodu watpié, ze pasterze, jako pierw-
sza grupa wybranych ludzi, otrzymali poprzez Boze objawienie
wieéé o tym, ze zdarzylo si¢ co§ nadzwyczajnego. To, ze Lukasz
nadat temu objawieniu przepickna, kunsztowna forme literacka,
$wiadczy o tym, z jak wielkim pietyzmem on sam podchodzit
do tajemnic Bozych, ktérych istoty nie potrafig zglebi¢ nawet
najbardziej wyszukane stowa.
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¥ Scena epifanii narodzin Jezusa wobec pasterzy jak najbar-
dziej odpowiada zaréwno realiom, jak i koncepcji teologiczne;j
Fukasza. Realia sg bezdyskusyjne, gdyz okolice Betlejem sa zy-
zne i na takach wypasa si¢ stada owiec. Lukasz — Ewangelista
ubogich — wyeksponowal w scenie epifanijnej motyw pasterzy.
Zaliczano ich do warstwy ubogich. Motyw pokory i ubdstwa
spotykamy w wielu miejscach £k (1, 48. 52; 6, 20; 10, 21). Trze-
ba jednak zaznaczy¢, ze pasterze nalezeli do warstwy spotecznej,
ktéra nie gardzono. Taka pozycja spoleczna sigga korzeniami
ST, wszak praojciec Izraela, Dawid, zostal powotany jako pasterz
na kréla narodu wybranego (1 Sm 17, 15. 28. 34n; 2 Sm 7, 8;
Ps 48,70-72). Wprawdzie w Mi 5, 1n mozemy, dzi¢ki narodzeniu
si¢ Jezusa w Betlejem, odczytaé proroctwo mesjanskie, czy jed-
nak takze wystepujacy w dalszych wierszach motyw Mesjasza-
-Pasterza mozna przenies¢ na odbiorcéw epifanii, czyli na paste-
rzy w £k 2, 8n. 14, jest bardzo watpliwe:

Ujawni si¢ i bedzie ich pasterzem w mocy Pana, w imieniu Pana, i On
bedzie pokojem (Mi 5, 3n);

[...] w polu byli pasterze [...] i chwata Paniska ich oswiecita
[...], a na ziemi pokéj (Ek 2, 8n. 14).

Dwukrotne za$ powotywanie si¢ na Betlejem jako na miasto
Dawida (w. 4 oraz w. 9) stwarza pomost pomi¢dzy Dziecigtkiem
Jezus a pasterzami, gdyz oni, tak jak Jezus, moga si¢ powotaé na
praojca Izraela i na obietnice mu dane, w ktérych takze partycy-
puja dzieki udzielonej im epifanii.

10 Juz po raz trzeci (1, 11. 26) spotykamy si¢ w historii
dziecinstwa Jezusa z ,aniotem Pana” (aggelos Kyriou). On to po-
$§redniczy pomiedzy niebem a ziemia. Gdy za$ niebo si¢ otwiera,
ukazujac w ol$niewajacym blasku ,chwate Pana” (doxa tou Ky-
riou), nic dziwnego, ze cztowieka ogarnia najpierw lgk i trwoga
(por.1,12.29). Motyw aniota jako posrednika i zwiastuna posta-
nowien lub obietnic Bozych znany jest w ST. Aniot spotyka na
pustyni wypedzona z domu Abrahama stuzaca Hagar i zwiastuje
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jej urodzenie syna (Rdz 16, 7. 9). Réwniez narodziny sedziego
Samsona zwiastuje aniot (Sdz 13, 9. 13-21). Gedeonowi znéw
aniot zleca ocalenie narodu (Sdz 6, 11-24). Wezeéniej za$ aniot
oznajmit uwolnienie z niewoli egipskiej (Wj 3, 2; 14, 9).

Jednakze nie pojawienie si¢ aniola jest tu sprawa najwaz-
niejsza, lecz tre$¢ objawienia. Jest ono najpierw skierowane do
calego Izraela. Grecki rzeczownik /aos jest w £k niemalze ter-
minem technicznym dla Izraela. Wprawdzie rozpowszechnianie
Ewangelii dokonuje si¢ dopiero po zmartwychwstaniu Chry-
stusa, jednakze poprzez wiaczenie narodzin Jezusa w kontekst
ogolnoswiatowy (por. w. 1-3) Lukasz zaakcentowal uniwersalne
znaczenie osoby Jezusa juz w historii dziecinstwa. Rozwinie te¢
mysl w Dziejach Apostolskich.

11 Rados¢” (gr. chara), réwniez czgsty rzeczownik w Bk, po-
krywajacy si¢ w naszym wypadku z trescia epifanii, nie jest tedy
sprawg przysztosci, lecz terazniejszosci. Réwniez gr. semeron —
»dzi§”, jest ulubionym terminem ewangelisty. Skoro Jezus Chry-
stus jest ,$rodkiem czaséw” i wszelkie wydarzenia zbawcze do-
konuja si¢ przez Niego i w Nim, a wigc dzis, ktére trwa od Jego
narodzenia si¢ az po $§mier¢ i chwalebne zmartwychwstanie, by
ponownie nabra¢ aktualizacji zbawczej poprzez Ducha Swigtego
w powstajacym i rozwijajacym si¢ Kosciele Chrystusowym (Dz).
Nic wiec dziwnego, ze Ps 2, 7 moze by¢ odniesiony zaréwno do
narodzenia, jak i do zmartwychwstania Jezusa: , Ty jeste§ moim
Synem. Jam Cig dzisiaj zrodzil”. W dziatalnosci zbawczej Jezusa
owo ,dzisiaj” nabiera cech trwatosci (por. £k 4, 21). Aniot jed-
nak nie tylko zwiastuje narodzenie si¢ Jezusa, lecz takze okresla,
az potréjnie, kim jest nowo narodzone Dzieci¢. Poprzednio juz
zostal podany jeden tytut chrystologiczny: ,Pierworodny”, czyli
»oyn Bozy” zrodzony z Maryi (2, 7). Obecnie dowiadujemy si¢
o Jego dalszych tytutach.

Na pierwszym miejscu widnieje najbardziej wymowny tytut
soteriologiczny Jezusa, mianowicie Sozér — Zbawiciel. Dalsze dwa
okreslenia godnosciowe precyzuja, kim jest 6w ,Zbawiciel”. Jest
Mesjaszem i Panem. W ten sposéb okreslenie Zbawiciel zostaje
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wprowadzone do sfery obietnic mesjariskich, a nadto zwigzane
z Dawidem, gdyz Zbawiciel narodzit si¢ w miescie (ez polei) Dawi-
da. Jezus jest wigc innym Zbawicielem niz wszystkie wielkie posta-
cie ST (por.Sdz 3,9.15; 12, 3; 1 Sm 10, 1). Po tytule Christos, jakby
w formie apozycji, pojawia si¢ tytut Kyrios. W ST byt on zarezer-
wowany wylacznie dla Jahwe. Oczywiscie, bytoby uproszczeniem
twierdzi¢, ze w N'T przeniesiono go na Chrystusa ze wzgledu na
Jego synostwo Boze. Raczej tresci tego tytutu odpowiadaly catko-
wicie ontycznej, proegzystencjalnej i godnosciowej wiasciwosci im-
manentnej Jezusa. Poprzez LXX, ktéra Boze imi¢ Jahwe przewaz-
nie ttumaczyta jako Kyrios (rzadziej jako Kyrios ho Theos), tytut ten
nabrat nawet cech imienia. Juz w pragminie méwiacej po aramejsku
nazwano Jezusa Panem i wotano do Niego: Maranatha — ,Panie
nasz, przyjdz” (1 Kor 16, 22). Podobnie bardzo wczesnie w gmi-
nach hellenistycznych aczono w aklamacji homologicznej tytut
Kyrios z Jezusem (Kyrios — Jesous; por. Flp 2, 11). W omawianym
tekscie brak podania rodzaju przy wszystkich trzech okresleniach
$wiadczy o przypisaniu kazdemu z nich wlasnej, immanentne;j
wlasciwosci, jakkolwiek razem tworza jedng soteriologiczna wiez,
nadana im przez pierwsze okreslenie dla Jezusa — Sozér. Tylko Jezus
urodzony w miescie Dawida, w Betlejem, jest Zbawicielem i tylko
On jest Panem (por. 1 Kor 8, 6) — nie zaden imperator rzymski czy
ktokolwiek inny na tym $wiecie. Wobec takiej wiadomosci pasterze
nie maja si¢ czego lekac¢ — uspokaja ich aniot. Wrecz odwrotnie —
rados¢ powinna ogarna¢ ich samych i caty $wiat.

12 Otrzymaja oni takze znak wiarygodnosci orgdzia aniofa.
Wprawdzie to zadne insygnia Pana — Imperatora, lecz ubéstwo
i bezbronnos$¢. Okolicznosci narodzenia nie sg w koricu wazne.
Znakiem jest samo Dzieci¢ urodzone w miescie Dawida. Zreszta
jak tu nie wierzy¢ istocie niebiariskie;j?

3 Dalszym potwierdzeniem realnosci orgdzia aniota, a réw-
noczesnie podkresleniem niezwyktosci wydarzenia, jest przyta-
czenie si¢ do posrednika or¢dzia bozonarodzeniowego licznych
zastep6éw niebieskich (exaiphnés — nagle, natychmiast), jakby to
nalezato do catosci scenerii objawieniowej. Podobnie jak wtadcy
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tej ziemi majg wojsko, tak tez ma je i Bég (gr. stratia — Vg mili-
ties: por. 2 Krn 18, 18).

" Hymn anioléw jest dwucztonowy. Brak czasownika moze
$wiadczy¢ o semickim charakterze eulogii anielskiej. Nadto nadaje
calosci uroczysty, liturgiczny charakter preludium, czyli wprowa-
dzenia do dalszych tresci, podobnie jak proklamacja thumu wiwa-
tujacego na czes¢ Jezusa wkraczajacego do Jerozolimy: Hosanna
(19, 38), gdzie drugi wiersz zawiera podstawowe leksemy hymnu
uwielbienia: chwata — pokéj — wysokos¢. Piesni jest réwnoczesnie
proklamacja rzeczywisto$ci zbawczej, ktéra juz si¢ dokonata przez
Boze narodzenie. Narodziny Jezusa staly si¢ objawieniem zaréw-
no chwaty Bozej, jak i pokoju ludziom na ziemi. Poprzez Jezusa
ludzie maja udziat w ,chwale” Boga. Chwata wprawdzie przede
wszystkim okresla jakby istot¢ Boga (Iz 6, 3), ale jest takze wyra-
zem proegzystencjalnego dziatania Bozego, czego zbawczym skut-
kiem jest pokdj Bozy. Przyniést go Chrystus i o nim tez méwit.
Istotg jego jest zjednoczenie grzesznych ludzi z Bogiem i ze sobg
wzajemnie. Jednakze oredzie pokoju w naszym wypadku jest jakby
warunkowe. Wulgata poprzez swoje thumaczenie hominibus bottae
voluntatis — ,Judziom dobrej woli” — za bardzo uzaleznia pokéj od
ludzi. Jednakze sam tekst, ale i nadrzedny klimat catej historii dzie-
ciistwa, glosi niezwykta dobro¢ i taskawos¢ Boga posytajacego na
$wiat swojego Syna dla zbawienia ludzkosci. Tak jak w Qumran
(1 QH IV 32f; XV 15) wspélnota dzickuje Bogu bardziej za wy-
braistwo, gmina chrzescijaiska za$ bardziej za taskawo$¢ (eudokia
— benevolentia) zwigzang z taskami zbawienia, bedacymi udziatem
wszystkich, ktérzy podobnie jak pasterze odczytuja Boze znaki
i spieszg na spotkanie ze Zbawicielem $wiata. Taki bowiem jest
Jezus, na co wskazat wyraznie ,aniot Pana”, oznajmiajac radosc¢,
ktéra staje si¢ udziatem ,,catego ludu” (w. 10).

2.3.4. Potwierdzenie oredzia anielskiego (2, 15-20)

W trzeciej czgsci narracji o narodzeniu Jezusa autor na-
tchniony prowadzi czytelnika ponownie do miejsca narodze-
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nia dziecka. Cel tego jest poczwérny: 1) potwierdzenie oredzia
anielskiego dla pasterzy; 2) przekazanie or¢dzia Maryi i J6zefo-
wi; 3) przyjecie oredzia w wierze z wielkim podziwem i medyta-
cyjna refleksja; 4) uwielbienie aktem dzickczynnym Boga przez
pasterzy za dar epifanii Bozego narodzenia.

1> Czgsto spotykany w Lk semicki zwrot kai egeneto (por.
2, 1. 6) wprowadza formalnie nowsa sekcje, ale przez motyw
odejscia aniotéw nie traci tacznosci z poprzednimi (por. 1, 38).
Wprawdzie aniot nie wydal pasterzom polecenia ani ich nie za-
checat, aby udali si¢ do Betlejem, jednakze sam fakt objawienia
im tak niezwyktego wydarzenia, na ktére czekat caty Izrael, kaze
im niezwlocznie péjs¢ za glosem aniota, gdyz w tym oredziu po-
srednika z nieba widzg ,stowo” (z0 réma) samego Pana (fou Ky-
riou). Narada pasterzy jest niezwloczna, krétka i zdecydowana:
,P6jdzmy wigc” (dielthomen de). Pasterze chca zobaczy¢ (idomen)
»to stowo”, ktére jako obwieszczony znak stato sie rzeczywisto-
$cig. Trudno tu jednak méwié o analogii do Logosu, ktéry stat sie
ciatem (sarx egeneto: ] 1,14), w Prologu Janowym.

16 Péjscie w pospiechu (speusantes) nie jest tylko zwykla
wlasciwoscig stylistyczng w tekscie bukasza (1, 39; 19, 3. 6;
Dz 20,16;22,18),lecz przede wszystkim sygnatem niezwyktych
wydarzen historiozbawczych. Moze nawet chodzi nie tyle o sam
pospiech, ile o niezwloczna decyzje partycypacji w tych wyda-
rzeniach. Podczas gdy oredzie anielskie skupiato si¢ wylacznie
wokét samego dziecka, z Jego pelng historiozbawcza charakte-
rystyka, w narracji o znalezieniu ,znaku” autor wprowadza nas
w zwykte warunki familijne, cho¢ imi¢ matki jest pierwsze: Ma-
ryja, Jézef i dziecko. Wprawdzie juz nie poswieca wigcej miejsca
cudownemu poczeciu Maryi, ale posrednio zwraca na nie uwagg.
W mentalnosci zydowskiej to wreez niebywate, by kobieta zajeta
miejsce przed mezezyzng (por. takze 2, 7. 19. 34n. 48. 51). Przy
zwiastowaniu Maryja takze uwierzyla stowom aniota. Swiadczy
o tym maryjne fzaz (1, 38), potwierdzenie wiary Maryi przez Elz-
biete (1, 45), a nadto hymn Magnificat (1, 46-55). To wszystko

jednak zdarzylo si¢ przed narodzeniem Jezusa.
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1718 Swiety Fukasz przekazuje to, czego doswiadezyli pa-
sterze po przybyciu na pola betlejemskie. W epifanii pasterzy
obecna jest Maryja, ktéra po wystuchaniu niezwyktych wiesci
poglebia je w swojej medytacji.

Poszerza si¢ krag odbiorcéw dobrej nowiny. Prawdopo-
dobnie Fukasz wiacza tu takze chrzescijaiska wspdlnote, ktora
przez pryzmat zmartwychwstania oraz podziw nad tym, co si¢
woéwczas stalo w Betlejem, wyraza swoja gleboka wiare w Jezusa
— Pana i Zbawce.

1 Nad wielkimi tajemnicami Bozymi nie mozna przejs¢ obo-
jetnie, nie zastanawiajac si¢ nad nimi. Lukasz dat juz poprzednio
temu wyraz w pytaniu tych ,wszystkich”, ktérzy ,styszeli” o wy-
darzeniu narodzin Jana (1, 66), i powtérzy t¢ mysl w koricowych
zdaniach narracji o dwunastoletnim Jezusie w $wigtyni (2, 51).
Dla Maryi kazde wydarzenie zwigzane z jej dzieckiem, pocze-
tym z Ducha Swigtego, bedzie podstawsa do medytacji i do cig-
glego otwierania si¢ na Boze plany zbawcze.

20 Tstotne jest nie to, ze pasterze wrécili do swojej codzienno-
§ci, lecz to, co wzigli ze soba w szare pasterskie zycie. Wyrazem
wdziecznosci za wyjatkowy dar partycypacji w tajemnicy Bozego
narodzenia jest chwata oraz publiczna czes¢ oddane Bogu przez
wystawianie Go. To pasterskie uwielbienie Boga, zapoczatko-
wane przez wojska niebieskie na polach betlejemskich, owocuje
i zyje dalej w Chrystusowym Kosciele, ktéry nieustannie wyspie-
wuje hymn anioléw w liturgii, a z wyjatkowym pietyzmem i ra-
doscig obchodzi Boze Narodzenie, jedno z najwigkszych $wiat
catego chrzescijaniskiego $wiata.

2.3.5. Powitanie Dziecigcia Jezus

w $wiatyni jerozolimskiej (2, 21-38)

Podobnie jak w 1, 59-66 autor poswigcit wiele uwagi faktowi
nadania imienia Janowi, tak tez na poczatku perykopy 2, 21-40 jest
mowa o nadaniu imienia Jezusowi, z wyrazna wzmianka o tym, ze
o takim wtasnie imieniu zadecydowat aniot zwiastowania. Ce-
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remonia obrzezania wydaje si¢ bardziej peini¢ funkcje umiesz-
czenia w czasie (6smy dzien) i miejscu ($wigtynia) wydarzen
opisanych w tym fragmencie. By¢ moze w. 21 zostal wiaczony
przez autora, ktéry potaczyt w. 22-38 z rozdzialem pierwszym.
Mimo pewnej proporcji z narracjg o Janie Chrzcicielu (1,57-80),
w obecnej sekeji 2, 41-40 wiersze 22-24 maja charakter dodat-
ku, bez paraleli z narracja o Janie. Istnieje natomiast analogia
pomiedzy 1, 5-7 a w. 27b, w ktérym podkresla si¢ wiernos¢ ro-
dzicéw Prawu. By¢ moze, ze Lukasz w ten sposéb réwnoczesnie
zwraca uwage na sakralne miejsce wydarzen, w ktérych centrum
stoja proroctwa, a szczegdlnie hymn pochwalny Symeona na
cze$¢ zbawienia (gr. to soterion). O powrocie do Nazaretu do-
wiadujemy si¢ dopiero z 2, 39, z datacja: po czterdziestu dniach
(por. Kpt 12, 24). Czy jednak Eukasz byt tak biegly w przepisach
rytualnych? Liczba mnoga: ,dni ich oczyszczenia” (w. 22) swiad-
czylaby o tym, ze takze Jozef si¢ ,oczyscil”. Takiej pomytki nie
nalezy przypisywaé¢ Lukaszowi. Chodzi tu raczej o gramatyczne
zgranie zdania podrz¢dnego (%ai hote...) z gtéwnym, w ktérym
orzeczenie wystepuje w Im. (anegagon — ,przyniesli”).

Podobnie jak w Dz 22, 12 Hananiasz byl m¢zem ,,zachowu-
jacym Prawo”, tak w historii dzieciristwa pochwata ta odnosi si¢
do Symeona (w. 25).

W sprawie hymnu Benedictus rodzi si¢ pewna watpliwosé,
czy przypadkiem nie wprowadzono wierszy 29-32, méwiacych
o uniwersalizmie zbawczym, do dwuwiersza 34-35, dotyczace-
go wezszego grona, mianowicie ,wielu w Izraelu” i matki Jezu-
sa. Swiadezytoby to o powstaniu tej czesci w gronie chrzescijan
okreslajacych sie jako ,nowy Izrael Bozy”, na ktérym spelniajg
si¢ proroctwa ST. Narracja o prorokini Annie jest bogata w dane
biograficzne, ale sama jej bohaterka pozostaje w roli $wiadka
wydarzeni zbawczych bez przypisania jej jakiej$ wyraznej pie$ni
dzigkczynnej. Jej rola jest podobna do roli pasterzy, ktérzy wiel-
bia Boga i rozpowiadaja to, co styszeli, widzieli i czego doswiad-
czyli (w. 36-38). W w. 27 jest wprawdzie mowa o ,rodzicach”
Jezusa, ale nie powinno to dziwié, gdyz poczawszy od udania si¢
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Jézefa i Maryi do Betlejem, Luukasz traktuje ich jako rodzing, co
oczywiscie nie znaczy, ze kwestionuje przez to dziewicze pocze-
cie Maryi.

Niezaleznie od skomplikowanej kwestii genetycznej i jed-
nosci literackiej £k 2, 21-40, w ostatecznej wersji calo$¢ jest
przejrzysta. Rozpoczyna ja narracja o obrzezaniu i nadaniu
imienia (w. 21), a koriczy notatka o pomys$lnym rozwoju dziec-
ka (w. 22-24). Paralelnie do opisu obrzezania biegnie prezenta-
cja Jezusa w $wiatyni. Jeden i drugi opis ma identyczna formule
wprowadzajaca: ,a gdy sie wypetlnity [...]”. Nast¢puja dwa spo-
tkania dziecigcia: z Symeonem i Anna, z tym, ze ostatnie po-
dobne jest w formie do narracji wydarzeniowej, bez rozwinigcia
w strong narracji bezposredniej refleksji hymnicznej (Benedictus)
i proroczej (stowa Symeona do matki Jezusa).

21 Przepisy co do rytuatu obrzezania chtopcéw w ésmym
dniu po narodzinach widnieja juz w Kpt 12, 3. Jest ono zna-
kiem przymierza Boga z Izraelem (por. 17, 11-12) i warunkiem,
a zarazem podstawa przyjecia do spotecznosci ludu wybranego.
Podobnie jak w wypadku Jana Chrzciciela, obrzezanie i nadanie
imienia biegng paralelnie i stanowia jeden ciag. Tu i tam imie
zostalo podane weczesniej odbiorcy zwiastowania anielskiego
(w wypadku Jezusa w 1, 31).

2224 Scena prezentacji Jezusa w §wiatyni zawiera dwa wyda-
rzenia. Jakkolwiek jest najpierw mowa o ,dniach oczyszczenia”,
ktére dotycza matki, gtéwnym powodem przyjscia do swiatyni
jest oflarowanie Bogu pierworodnego meskiego potomka (por.
Wj 13, 2.12-13). Wedtug Kpt 13, 2-8 kobieta po porodzie byta
przez pewien czas ,rytualnie” nieczysta. W wypadku urodzenia
chtopca okres ten trwat siedem dni, a dziewczynki — czternascie.
Dochodzi do tego tzw. nieczysto$¢ kultyczna, tzn. matka dziec-
ka nie mogta bra¢ czynnego udzialu w kulcie (oficjalnym — ale
innego nie bylo) przez miesigc lub dwa miesigce. Po uptywie
czasu ,nieczysto$ci” matka powinna przedstawié¢ si¢ kaptano-
wi i ztozy¢ ,zadoséuczynng” ofiare. Bogatsi ofiarowali zazwyczaj
rocznego baranka, a mniej zamozni parg gotabkéw (Kpt 12, 8).
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To, ze rodzice Jezusa ofiarowali dar ludzi ubozszych (w. 24),
$wiadczyloby o tym, ze na pewno nie byli zamozni. Nie byto
jednak rygorystycznego przepisu, ze ,0CzZyszczenie si¢” mat-
ki musi si¢ odby¢ w $§wiatyni jerozolimskiej. Z drugiej strony
nie mozna Lukasza podejrzewac o to, ze uprawia tu juz swoistg
teologie §wiatyni, zaznaczajaca si¢ szczegdlnie w jego Ewan-
gelii i Dziejach Apostolskich, na niekorzys¢ rzeczywistosci hi-
storycznej. W kazdym razie ceremonia ,oczyszczenia” odbywata
sie przy bramie Nikanora, oddzielajacej dziedziniec niewiast od
dziedzirica Izraelitéw.

Dwukrotnie jest tu mowa o Prawie. Raz jest to Prawo Moj-
zeszowe, w kontekscie uptywu dni oczyszczenia (Kpt 12, 2-8),
a innym razem Prawo Pana, z wyraznym cytatem z Wj 13, 2. 12.
To, ze Prawo Mojzeszowe byto Prawem Pana, to oczywiste.
By¢ moze autor pragnat juz bardziej podkresli¢ relacje Jezusa
do Boga — Pana, i upodobni¢ wprowadzenie do cytatu z w. 22b:
»aby je (dzieci¢) przedstawi¢ Panu” (parastésai to Kyric). Czasow-
nik grecki wlasciwie oznacza nie tyle ,prezentacj¢”, ile ,ztoze-
nie w darze” Jezusa Bogu. To, co Maryja otrzymata od Boga,
Jemu oddaje. Natomiast nie ma mowy o wykupie, ktérego zadato
Prawo (Wj 13, 13-16) w wypadku pierworodnego syna po mie-
sigcu od urodzin. Procedura ta jednak nie musiata si¢ odbywa¢
w $wiatyni. Podobiedstwo do 1 Sm 1, 11. 22-28, opowiadajacej
o Samuelu oddanym przez matke¢ na stuzbe $§wigtyni, nie jest
catkiem adekwatne. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby wydarzenia
w $wigtyni uznac¢ za historyczne. Jak wida¢, autora natchnionego
interesowato tylko to, co w nich bylo istotne. Trudno tez od-
moéwié historycznosei spotkaniu Symeona i Anny z nowo naro-
dzonym Jezusem wtasnie w $wiatyni jerozolimskiej. Nalezy tez
suponowad, ze autor natchniony zachowat kolejno$¢ wydarzen

opierajacych sie na tradycji, cho¢ ,oczyszczenie” i ,prezentacja”

na og6t nie ida ze sobg w parze. W kazdym razie ich zestawienie
stworzylo lepsze wprowadzenie do wydarzen nastepnych.

» Symeon otrzymat az dwa okreslenia: ,sprawiedliwy”i ,po-
bozny”. Oczekiwal, jak wielu innych bogobojnych Judejczykéw
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czaséw mesjaniskich, pociechy [dla] Izraela (parakiesin tou Israél
— por. Iz 10, 1; 61, 2). Podobnie jak prorocy, zostal wyposazony
w moc Ducha Swif;tego.

2028 T Duch Swiety sprowadzit go do $wiatyni, zapewniajac
jednoczesnie, ze na pewno ujrzy przed $miercia Mesjasza. Byto
to marzenie poboznych Izraelitéw, zwigzane z wyjatkowym blo-
gostawienistwem Bozym (por. PsSal 17, 44; 18, 6). Podwéjne
podkreslenie dziatania Ducha Swietego w spotkaniu z Jezusem-
-Mesjaszem pozwala okresli¢ takze piesi pochwalno-dzigkezyn-
ng Symeona jako natchniona. Jest ona ostatnim z czterech hym-
néw bukaszowej historii dzieciristwa.

2931 Poprzez podobieristwa haset hymn jest jakby dalszym
echem $piewu aniotéw w Betlejem oraz Magnificar Maryi. Sa-
mookreslenie Symeona jako ,stugi” jest réwnoznaczne ze ,stu-
zebnicg” Maryi z Magnificat (Ek 1,48). Samo wprowadzenie (nyn
— teraz, obecnie) oznacza czas wypelnienia obietnic Bozych (por.
2,11), a w analizowanym wypadku danych osobiscie Symeonowi,
réwnoczesnie zwalniajacych go z poprzednich obowigzkéw (por.
1, 74), aby mégt odejs¢ do Boga ,w pokoju”. Poza osobistym zy-
ciem Symeona, catkowicie oddanego Bogu (,sprawiedliwy i po-
bozny” —w. 25), chodzi tu takze o doznanie obiecanego ,zbawie-
nia Bozego” (, Twoje zbawienie” — o sotérion sou). On, Symeon,
mogt ogladaé, doswiadcezy¢, co wigcej — piastowaé w swoich ra-
mionach Zbawiciela, uosobione zbawienie, obiecane i przezna-
czone dla wszystkich ludzi (por. 3, 6; Dz 28, 28), gdyz Dziecig
to jest ,S$wiattem” dla pogan (Iz 42, 6; 49, 6. 9), a réwnoczesnie
prawdziwg chwaly (doxa) dla Izraela (por. Iz 46, 13). Objawienie
narodzin Zbawiciela pasterzom (2, 11) otrzymuje w proroczych
stowach Symeona rozmiary uniwersalne, juz zasygnalizowane
w $piewie anioléw na polach betlejemskich (2, 14). Tam pokéj
byt synonimem zbawienia, ale takze i jego skutkiem. W kantyku
Symeona moze go doznaé pobozny starzec, ktéry ma jeszcze co$
do powiedzenia Matce Jezusa. W wierszu 30 autor prawdopo-
dobnie nie zamierza podkresla¢ konkretnego faktu, lecz prawde
teologiczng, ktéra zreszta powtarza. Wobec wielu objawien, ktére

Boze Narodzenie — 6
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zawiera historia dziecifistwa, nie mozna pozosta¢ obojetnym ani
tez nie rozmysla¢ nad ich zbawczym znaczeniem.

32 Wiersz ten aktualizuje to, co czytamy w Iz 60 o czasach
nawiedzenia Izraela przez Jahwe, przyréwnanych do zajasnienia
$wiatla, i o podgzaniu narodéw na Syjon. Teraz Mesjasz-Jezus
przyszedt do $wiatyni jerozolimskiej, a z Nim Bég, aby zainicjo-
waé er¢ swego krélowania, ktére obejmie takze narody pogan-
skie, a Izraelowi przysporzy chwaty.

3 Druga cz¢$¢ narracji o Symeonie rozpoczyna si¢ btogosta-
wienistwem dla rodzicéw, a réwnoczesnie zyczeniem im wszelkie-
go dobra. Grecki termin exulogein oznacza bowiem jedno i drugie.
Jesli Bég udziela blogostawieristwa, jest to zwigzane z darem task
zbawczych (por. Eulogi¢ w Ef 1, 1-2). Po blogostawieristwie Sy-
meon zwraca si¢ jedynie do matki. Stowa te wprowadzajg napig-
cie, w przeciwienstwie do poprzedniego hymnu. Tam byta mowa
o pokoju zbawczym — tutaj o mieczu. W ST miecz byt symbolem
sadu Bozego (por. Iz 8, 14). W proroctwie Symeona mozna za-
uwazy¢ trzy podmioty. Pierwszy to sam Jezus. Spotkanie z Nim
zmusza cztowieka do podjgcia decyzji. Stad to z jednej strony
stanie si¢ On powodem upadku i znakiem sprzeciwu, z drugiej
za$ wszystkim tym, ktérzy w Niego wierza i w Nim poktadaja
nadziej¢, nie grozi upadek. Taka mysl bowiem zawieraja stowa
Symeona, jedli je skonfrontujemy z proroctwem Izajasza 8, 14n:
,On (Bég) stanie si¢ [...] kamieniem, na ktérym si¢ mozna po-
tknad, skata, przez ktéra mozna upasé [...]”, oraz z dalszym tek-
stem Iz 28, 16:,,0t6z ktade kamien wegielny na Syjonie, twardy
i drogocenny, fundament mocny i pewny: Kto wierzy, nie zginie”.
Catos¢ dotyczy Izraela (drugi podmiot), ktéremu z przyjsciem
Jezusa dane zostaly szanse zbawcze.

35 Wreszcie Maryja — trzeci podmiot. Z racji wprowadzenia:
o1 rzekt do Maryi [...]”, nalezy w w. 35 upatrywaé punkt kulmina-
cyjny proroctwa. Réwnoczesnie hasto ,miecz” zamyka czes¢ dra-
matyczng i kaze spojrze¢ na pokojowa czgs¢ pierwsza. Zbawienie
zostato przygotowane. Niestety, beda tacy (wielu), ktérzy ,znak”,
jakim stanie si¢ sam Mesjasz-Zbawiciel, zlekcewaza i odrzuca. Na-
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lezy przypuszczad, ze stowo o mieczu, ktéry przeszyje serce Maryi
(por. takze Jb 20, 25; Sib III 31b), odnosi si¢ takze do odrzucenia
Zbawiciela (por. Ez 14, 17), ktéry przyszedl do swojego narodu
(por.J 1,11n). Nie jest wykluczone, ze w zdaniu o ujawnieniu swo-
jej postawy wzgledem Jezusa nie tylko tych, ktérzy go odrzucili,
ale takze tych, ktérzy poszli za Nim, Fukasz refleksyjnie spojrzat
na to, co si¢ dzialo z Jezusem szczegélnie na Golgocie, a z Jego
wyznawcami po zmartwychwstaniu (21, 12-19). To, ze akcent
bardziej spoczywa na tych, ktérzy odrzucaja Jezusa, wynikatoby
z dwukrotnego podkreslenia ich postawy, w stosunku do jednora-
zowego wymienienia tych, ktérzy dzigki Jezusowi ,,powstaja’.

3¢ Po proroczych stowach Symeona Lukasz wprowadza na
sceng prorokini¢ o imieniu Anna. W jej przypadku brak wpraw-
dzie wyraznego zaznaczenia, ze byta napetniona Duchem Swie-
tym, jak wezesniej Symeon (w. 25n), ale w zamian za to okresla
ja autor jako ,prorokini¢” (por. Dz 2,17; 21, 9). Dosy¢ doktadna
prezentacja jej osoby siega do wezesnych lat panieristwa.

37 Chociaz pokolenie Aszera, z ktérego si¢ wywodzita Anna,
mieszkato na pétnocnych terenach Palestyny, ale jest mozliwe, ze
udata si¢ do Jerozolimy albo wraz z m¢zem, albo juz jako wdowa.
Dla autora jednak najwazniejsze jest to, ze tyle lat zycia oddata
catkowicie stuzbie Bogu, poszczac i modlac si¢ nieustannie (por.
Mt 6, 16-18).

3% Nieco zagadkowe pozostanie zwrdcenie sie Anny do
»wszystkich”, ktérzy podobnie jak ona czy Symeon wyczekiwali
Zbawiciela (por.2,25;12 52,3; Ps 111, 9). Luukasz pragnie tu wyjsé
poza progi $wiatyni. Oprécz wzmianki o radosci i wdzigeznosci
Anny za taske spotkania Zbawiciela, wyrazonej zwrotem ,stawita
Boga”, podaje takze, ze ,méwita” o dziecku. Brak jednak tresci tej
mowy. Uzyty tu czasownik /alein nalezy do kategorii stéw pro-
rockich i charyzmatu glosolalii (por. 1 Kor 12, 30; 13, 1), a takze
do przeméwienia (objawienia) Bozego (por. zwt. Hbr 1, 1). Wy-
daje si¢ réwniez, ze Anna spetnia tu wymogi biblijnego drugiego
swiadka (Pwt 19, 15; Mt 18,16;] 8,17; 2 Kor 13,1; 1 Tm 5, 19;

1] 5, 7). Pierwsi $wiadkowie to pasterze, czyli grupa. Pierwszy
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$wiadek w $wiatyni to Symeon. W ten sposéb okres od narodze-
nia do prezentacji w $wiatyni ma §wiadkéw. Wszyscy oni na swéj
sposéb rozgtaszali wies¢ o przyjsciu Zbawiciela.

2.3.6. Powrét do Nazaretu (2, 39-40)

Wiersze te nie tylko zamykajg narracj¢ zwigzana cisle z naro-
dzinami Jezusa, lecz takze stanowig wprowadzenie do nast¢pnego
opisu — o dwunastoletnim Jezusie w $wiatyni. Mateusz w swojej
historii dzieciristwa nie zna tego wydarzenia, a powrét Swietej
Rodziny do Nazaretu, nastapit dopiero po powrocie z Egiptu, na
wyrazne polecenie aniota (Mt 2, 22n.). Zamiast sztucznych préb
harmonizacji obu opiséw, rozsadniej bedzie rozpatrywac je pod
katem ich wiasnych zatozen kerygmatycznych. Nie znaczy wiec
to wecale, ze te opisy wykluczaja si¢ wzajemnie. Oprécz notatki
o wiernosci rodzicéw wobec Prawa (por. 2, 22) i ich powrocie do
Nazaretu jest tez wzmianka o samym Jezusie, o jego dorastaniu
fizycznym i duchowym, o napetnianiu si¢ dziecka glebsza madro-
$cia (por. £k 1,80; 1 Sm 2,26). Beda ja podziwiali uczeni w Pismie
w dyspucie z dwunastoletnim Jezusem, a pézniej Jego stuchacze
podczas nauczania w synagodze w Nazarecie (Mk 6, 2). Réwniez
notatka o ,spoczywaniu taski Bozej” na Dziecku znajdzie reper-
kusje nie tylko w $wiatyni, lecz takze w nazaretariskiej synagodze,
co £k 4,22 oddaje zwrotem ,,stowa taski” — logia charitos.

Prezentacja Jezusa w $§wiatyni (2, 21-40) sktada si¢ z kilku po-
jedynczych wydarzen, przedstawionych przez Lukasza jako jedna
catosé, a co najmniej jako jeden ich cigg. Autor potrafit zwigzad te
calo$¢ z poprzednia narracja o narodzeniu Jezusa i interpretacja
tego wydarzenia (2, 1-20). Opisy te trzeba zaliczy¢ do narracji ke-
rygmatycznej, co jednak nie znaczy, ze s3 wymystem autora. Opie-
raja si¢ one na prastarej tradycji (lub tradycjach), gdyz srodowisko
pierwszej relacji w konsekwencji p6zniejszych redakeji nie byto to
samo dla poszczegdlnych opowiadan. Poniewaz historia tworzyta
tylko podstawy dla kerygmatu, napotykamy na pewne niescisto-
éci (nadanie imienia zostalo potaczone z ceremonig obrzezania,
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oczyszczenie matki z prezentacja dziecka przed kaptanami,a wdo-
wa Anna z dalekiego plemienia znajduje si¢ w $wiatyni — choé
to nie jest wykluczone). Lukasz nie zwraca uwagi na doktadne
umiejscowienie tych wydarzen w czasie i przestrzeni, lecz na ich
wymowe kerygmatyczna. Istotne dla niego jest znaczenie imie-
nia Jezus, wazne s3 tez postawy oczekiwania Mesjasza-Zbawiciela
prezentowane przez konkretne osoby, bedace zarazem $wiadkami
spelnienia si¢ proroctw i obietnic zbawczych ST oraz zapowie-
dzi aniota danej Maryi i pasterzom. W wypadku Symeona i Anny
Fukasz wiacza samego Ducha Swietego, z ktérego mocy wzieto
ludzki poczatek Dzieciatko Jezus — Zbawiciel $wiata. Mysli te wy-
powiada Symeon w proroczym natchnieniu, dotykajac réwnocze-
$nie bolesnej rzeczywistosci odrzucenia Zbawiciela i doswiadczeri,
ktére czekaja Jego matke. W ten sposéb staje si¢ ona takze boha-
terka dramatu zbawczego, zarysowanego juz w historii Dziecigtka
Jezus. Nie pominat tez Lukasz motywu catkowitego zaufania Bo-
zym planom, ptynacego z postawy wiary Maryi i Jézefa, opiekuna
Swifgtej Rodziny, a w wypadku Jana Chrzciciela — szczegdlnie jego
matki Elzbiety. Ta postawa wiary cechuje réwniez pasterzy, a takze
Symeona i Anng¢. Nawet jednak krétkie wzmianki o dojrzewaniu
matlego Jezusa sa wielce pouczajace. Syn Bozy rozwijat si¢ jak kaz-
de normalne dziecko, byt zalezny od ziemskiej matki i opiekuna
danego Mu przez Boga, a pelnigcego role ziemskiego ojca. W ja-
kim stopniu wraz z dorastaniem psychosomatycznym ,dojrzewata”
w Nim lub od ,jakiegos” poczatku immanentna byta swiadomosé,
ze jest Bozym Synem, o tym Lukasz nie méwi. Jednakze w narra-
¢ji o dwunastoletnim Jezusie w §wigtyni wypowie si¢ na ten temat.
Historia dzieciristwa Jezusa stata si¢ podstawga dalszych rozwazan
uwidocznionych w réznych formach czy to w liturgii, w modli-
twach paraliturgicznych, czy to w sztuce sakralnej. W Kosciele
zachodnim obchodzimy uroczysto$¢ Zwiastowania Pariskiego (25
marca) i $wigto Ofiarowania Pariskiego — ,Matki Bozej Grom-
nicznej” (2 lutego) — radosna czgs¢ rézarica poswigcona jest wy-
darzeniom zwigzanym z historig dziecidstwa, az do znalezienia
Jezusa w $wiatyni. Historia — a lepiej powiedziawszy, Ewangelia —
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dziecinistwa Jezusa zyje wigc w §wiadomosci chrzescijan i pobudza
takze dzi§ do jej rozpamigtywania.

2.3.7. Dwunastoletni Jezus w $wigtyni (2, 41-52)

Narracja o dwunastoletnim Jezusie w §wiatyni jerozolimskiej
obejmuje wiersze 41-51. Otwiera ja notatka o pielgrzymce do Je-
rozolimy na swigto Paschy (w. 41), a zamyka krétka wzmianka
o powrocie do Nazaretu, o matce, ktéra rozwazata to, czego byla
$wiadkiem w $wigtyni (w. 51) oraz o dojrzewaniu Jezusa w domu
rodzicielskim (w. 52). Sama narracja osigga punkt kulminacyjny
w podwdéjnym pytaniu Jezusa do rodzicéw, w ktérym uzasadnia
swoje pozostanie w Jerozolimie oraz odlaczenie si¢ od rodziny
i najblizszych krewnych obowigzkiem Syna wobec Ojca, kté-
rym jest Bég, wyrazonym greckim dei, powtarzajacym si¢ takze
w zapowiedziach meki Jezusa, wszedzie tam, gdzie Jezus spetnia
wole Ojca niebieskiego. Swiadomos¢ naturalnego synostwa Bo-
zego Jezus réwniez zamanifestowal w czasie swojej publiczne;j
dziatalnosci (por. 8, 20 par.). Przyznad trzeba, ze tekst wytamuje
si¢ nieco z mesjariskiej i soterycznej wizji poprzednich perykop
(rodzice jakby nic nie wiedzieli o postannictwie Jezusa, brak bez-
posredniego nawiazania do zwiastowania anielskiego). Wydaje si¢
wiec, ze perykopa o dwunastoletnim Jezusie w $wigtyni nie miata
z poczatku zwiazku z poprzednimi tekstami. Nie mamy jednak
tez powodu przypuszczaé, ze srodowisko, w ktérym powstata,
chciato z mtodego Jezusa zrobi¢ Boga. Biedna jest réwniez logika
tych egzegetéw, ktérzy widza tendencje harmonizujace w tej pe-
rykopie. Miata ona uzupetnic luk¢ pomiedzy historig dziecifistwa
a publiczng dziatalnoscia Jezusa. Wedtug za$ tych uczonych, dla
ktérych naturalne synostwo Boze (jesli nie adopeyjne) od poczgcia
jest sprawg popaschalnej refleksji chrystologicznej, proces jej od-
tworzenia w Luukaszowej Ewangelii przedstawialby sie nastepuja-
co: wiara w zmartwychwstanie, zwigzana z myslg o ,uczynieniu”
Jezusa ,,Panem i Mesjaszem” (Dz 2, 36), przejscie do chrztu (,, Ty$
jest Syn méj mily”) i przemienienia (,To jest Syn méj mily”),
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dalej przejscie do dziewiczego poczecia z Ducha Swietego i stad
prawdopodobnie do historii dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni.
Wiemy jednak, ze prawde o naturalnym synostwie Bozym Jezusa
rozwazano jeszcze przed Ewangeliami, i to w kategoriach onto-
logicznych, w prastarych hymnach chrystologicznych, siegajacych
czaséw pierwszych formut wiary i homologii. Mozna najwyzej si¢
zastanowi¢ nad tym, jak przebiegala praca redakcyjna fukasza
nad narracja o wydarzeniu w $wiatyni, ktéra nadata mu charakter
opisowego wyznania synostwa Bozego Jezusa z Nazaretu.

4145 Wedtug Ksiggi Wyijscia (3, 18; 8,11-24; 10, 7-11. 24-25
iin.) $wicto i ryt Paschy w plemionach izraelskich ustalily si¢
za czasé6w Mojzesza. Nawigzano prawdopodobnie do zwycza-
jow swiatecznych plemion koczowniczych, $cisle wigzac to $wie-
to z wyjsciem z Egiptu. Po osiedleniu si¢ plemion izraelskich
w Kanaanie do obchodéw Paschy dotaczono §wigto niekwaszo-
nych chlebéw, tzw. przasnikéw (Mazzot), trwajace przez caly
tydzieri. W okresie monarchii Pasch¢ obchodzono w $wiatyni,
a po niewoli babiloniskiej odbywata si¢ w niej jedynie ceremonia
zabijania zwierzat ofiarnych, pézniej za$, w kregu rodziny i za-
proszonych gosci, spozywano ofiarowanego w $wiatyni baranka
paschalnego, kwaszone chleby, specjalnie przygotowane gorzkie
ziota i wino. Od czaséw Jozjasza (koniec VII w. przed Chr.) Pas-
cha stata si¢ takze swigtem patniczym (por. Pwt 16, 1-8). Kazdy
dorosty Izraelita (me¢zczyzna) byt zobowigzany trzy razy w roku
»stanaé przed Panem” (por. Wj 23, 14-17), tj. w $wigto Paschy,
Tygodni i Namiotéw. Wedtug tradycji rabinackiej chtopiec, kt6-
ry ukoriczyl trzynascie lat, byl zobowiazany do przestrzegania
ywszystkich nakazéw Tory”. Jesli Jezus pielgrzymowat z rodzica-
nosci rodzicéw, ktérzy pragneli jak najszybciej nauczyé chtopca
szanowania praw Bozych zawartych w Prawie. Po uroczystosci
rodzice wracaja do domu, pewni, ze Jezus dotaczyt do ,krewnych
i znajomych”, gdzie z pewnoscia byta takze mlodziez.

46-48 Rodzice szukaja Jezusa wsréd ludzi, a Jezus szuka Boga
i z Nim przebywa, jako ze Bég jest Jego wiasciwym i jedynym
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Ojcem. Owszem, ta ostatnia mysl zostata przez Lukasza dobit-
nie wyrazona w odpowiedzi Jezusa danej rodzicom. Wydaje sig,
ze zawiera ona dwie prawdy, ktére si¢ przenikaja. Jedna to ta,
ze Jezus powinien by¢ w tacznosci stalej i ontycznej z Bogiem,
a druga, ze powinno Go obchodzi¢ to, co nalezy do Boga. Z tej
relacji ma wyplywaé Jego postawa i czyny. Bogiem, do ktérego
Jezus catkowicie nalezy, jest Jego Ojciec. Pierwsze wigc stowo,
ktére Jezus wypowiedziat i ktére nam relacjonuje $w. Lukasz, jest
stowem o Ojcu, podobnie jak ostatnie stowo Jezusa, wypowie-
dziane z krzyza (por. £k 23, 46).

Szukanie Jezusa trwalo trzy dni. Mato uzasadniona jest opi-
nia, jakoby tu byta zawarta ukryta aluzja do zmartwychwstania Je-
zusa. Jesli bowiem Eukasz pragnie zwréci¢ uwage na wydarzenia
paschalne, to nie uzywa zwrotu ,,po trzech dniach”, lecz ,w trzecim
dniu” (por. 9, 22; 18, 33; 24, 7. 21. 46; Dz 10, 40: e trite hemera).
Znalezieniu Jezusa w $wigtyni towarzyszy zdziwienie. Lukasz jed-
nak méwi o Nim dopiero po przedstawieniu sceny dysputy z na-
uczycielami Prawa. Jezus dyskutuje z nimi jak réwny z réwnymi.
Stucha i zadaje pytania, a Jego odpowiedzi wprawiaja stuchajacych
Go wzdumienie. Sg bowiem bardzo dojrzate, jak na chtopca maja-
cego dwanascie lat, i swiadczg o wyjatkowej bystrosci jego umystu.
Pierwsza wiec dysputa Jezusa z uczonymi w Pismie ma miejsce
w centrum zydowskiej teologii, w samej $wiatyni jerozolimskie;.
Prawdopodobnie scena odbyta si¢ w portyku Salomona. Tam tez
pézniej nauczali apostotowie (por. Dz 3,11; 5, 12).

4950 Reakeja rodzicow Jezusa jest inna niz uczonych w Pismie.
Ci pierwsi si¢ dziwia, a ich pytania dotyczg spraw przyziemnych,
drudzy zas podziwiaja syna. Lukasz jednak pozwala méwic tylko
matce, jakkolwiek nazywa ona Jézefa ojcem Jezusa. Odpowiedz
Jezusa stormutowana przez Eukasza nie pozostawia wszak-
ze cienia watpliwosci, ze Jozef jest jedynie ojcem-opiekunem.
Prawdziwym Ojcem Jezusa jest Bég. Niezrozumienie stéw Jezu-
sa, wyrazone formalnie w w. 50, cechuje wlasciwie cala perykope.
Juz w. 43b daje posrednie sygnaly w tej sprawie. Jesli przyjmiemy;,
ze Maryja jest ,Matka wiary”, jak to wyrazila natchniona Elz-
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bieta, to tatwiej nam tez bedzie zrozumie¢, ze nig pozostata, jak-
kolwiek w tej wierze dojrzewata, na co wskazywatby w. 51b. Po
powrocie do Nazaretu Maryja rozwaza w swoim sercu wszystko
to, czego doswiadczyta w Jerozolimie.

°152 Stowa o ,poddanstwie” Jezusa nie tyle stoja w kontrascie
do Jego poprzedniego zachowania si¢ — ze bez wiedzy rodzicéw
zostal w Jerozolimie i sprawit im tyle ktopotu — ile pragna ujaw-
nié, ze Jezus jest tez prawdziwym czlowiekiem, nie wytamuja-
cym si¢ z porzadku cywilno-prawnego. Mysli te, tutaj podane
w narracji, wyrazaty teologicznie hymny chrystologiczne, w tym
szczegblnie hymn o kenozie i wywyzszeniu Chrystusa w Flp
2,5-12. 7 drugiej strony sprawa nadrzedng dla Jezusa, jako Syna
Bozego, jest petnienie woli Ojca w niebie.

Nie bez stusznosci jest przypuszczenie, ze pierwotne opo-
wiadanie o pierwszym objawieniu si¢ Jezusa w $wiatyni koriczy-
to si¢ na w. 50, a dalsze (dodane przez tukasza) mialy stuzy¢
jako obramowanie calej historii dziecifistwa. Zawieraja one tez
analogie do poprzednich mysli. O Maryi (w. 51) autor powtarza
to, co juz méwil po odwiedzinach pasterzy. Réwniez w. 52 na-
wiazuje do w. 40 oraz 1, 80 (por. takze 1 Sm 2, 26).

Perykope o dwunastoletnim Jezusie w $wiatyni mozna na-
swietli¢ z r6znych stron. Rzuca si¢ bowiem w oczy troska rodzicéw
o dziecko, rozwazanie spraw Bozych, ktére dla cztowieka, nawet
wybranego i obdarowanego taskami jak Maryja, nie od razu staja
si¢ jasne. Najwazniejsze jednak jest to, ze Lukasz wprowadza nas
w samag istote i znaczenie pragmatyczne Ewangelii w ogéle. Je-
zus jako Syn Bozy ma jedyny prawdziwy i autorytatywny, boski
mandat nauczycielski. Juz tutaj jakby przygotowuje nas na gtos
Bozy zwracajacy si¢ do trzech uczniéw na Gérze Przemienienia:
»Jego stuchajcie”. Wtaczajac perykope o dwunastoletnim Jezusie
w $wiatyni, Lukasz z jednej strony wlacza ja w charakter i forme
tej historii, ktéra jest opisowa, czyli narracyjna homologia chry-
stologiczna, z drugiej zas, poprzez wyznanie przez Jezusa swo-
jego synostwa Bozego, nadaje tej homologii podstawowy sens
i znaczenie zbawcze.



III. BOZE NARODZENIE
JAKO ZBAWIENIE DLA 1ZRAELA
(Dz 13, 16-17. 22-25)

W Wigili¢ Bozego Narodzenia drugie czytanie wyjete jest
z Dziejéw Apostolskich (13, 16-17. 22-23), korespondujac jak
najbardziej z trzecim czytaniem, czyli z poczatkiem Ewangelii
$w. Mateusza poswieconym genealogii Jezusa Chrystusa — po-
tomka Dawida, potomka Abrahama (Mt 1, 1-25). Tres¢ frag-
mentu przeméwienia §w. Pawla w synagodze w Antiochii Pi-
zydyijskiej skupia si¢ wokét idei zbawczej. Bég postat swojemu
ludowi Jezusa, potomka Dawida, jako Zbawiciela.

3.1. PRZEKEAD FRAGMENTU MOWY
SW. PAWELA (13,16-17.22-25)

16[W synagodze w Antiochii Pizydyjskiej Pawet] wstat, dat

znak reka i przeméwit: | Izraelici i bojacy sie Boga, stuchajcie!”

7Bég Izraela — tego wiasnie ludu — wybral ojcéw naszych i wy-
wyzszyt ten lud w czasie pobytu na obczyznie w ziemi egipskiej.
On tez wywiddl go z tej ziemi swym pot¢znym ramieniem.
22[...] Potem powotal im na kréla Dawida, ktéremu wysta-
wit takze $wiadectwo: ,,Znalaztem Dawida, syna Jessego, czto-
wieka wedtug serca mego, ktéry spetni we wszystkim moja wole”.
»Z jego to potomstwa, zgodnie z obietnica, wyprowadzit Izra-
elowi Zbawce Jezusa, ** ktérego przyjscie poprzedzito gloszenie
przez Jana chrztu nawrécenia dla catego ludu izraelskiego. * Pod
koniec swej dziatalnosci Jan tak wlasnie méwil: ,Ja nie jestem
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tym, za ktérego mnie uwazacie. Po mnie przyjdzie Ten, ktéremu
nie jestem godny rozwiaza¢ sandatéw u nég jego”.

3.2. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA
MOWY SW. PAWEA
W ANTIOCHII PIZYDYJSKIE] (13, 14-41)

Struktura mowy Pawta jest przejrzysta: 1. zarys historii Izraela
od wyjscia z Egiptu do Dawida (w. 17-22); 2. od Dawida do Jezusa
(w. 23); 3. Jezus i Jan Chrzciciel (w. 24-25). Wydaje si¢, ze Lukasz
kopiuje te relacje, skoro juz méwit o nich w Ewangelii; 4. najwaz-
niejsze fakty z zycia Jezusa, ukazane w kerygmacie jako wydarzenia
zbawcze (w. 26-33): a) odrzucenie Jezusa przez przywodeéw zy-
dowskich i wydanie na Niego niesprawiedliwego wyroku, b) wy-
danie i wykonanie na rozkaz Pitata wyroku $mierci oraz ztozenie
Jezusa w grobie, ¢) zmartwychwskrzeszenie ukrzyzowanego Jezusa
jako dzieto Boga, d) ukazanie si¢ zmartwychwstatego Chrystusa
swiadkom (por. 1 Kor 15, 3b-8); 5. argumenty z Pisma Swiqtego,
uzasadniajace Synostwo Boze Jezusa, pochodzacego z rodu Dawi-
da, przypieczetowane zmartwychwstaniem (w. 33-37; por. Rz 1, 3);
6. oferta zbawienia: a) odpuszczenie grzechéw, b) usprawiedliwie-
nie przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, ) ostrzezenie przed powrotem
do grzechu, tj. przed sprzeniewierzeniem si¢ otrzymanym taskom,
plynacym z usprawiedliwienia (w. 38-41).

Wydaje si¢ jednak, ze pewne informacje o wydarzeniach
z ziemskiego zycia Jezusa mdgt Fukasz zaczerpnaé ze zbioru
zrédet, o ktérych wspomina Proemium do jego Ewangelii. Pawet
bowiem nie mial takich danych o Jezusie, co zreszta sam po-
twierdzit: ,Jesli znatem Jezusa”.

3.3. ZRODU DAWIDA WY]JDZIE ZBAWICIEL
JEZUS CHRYSTUS

Wiele elementéw zasadniczych przepowiadania Zbawicie-
la ma swoje analogie w teologii Pawta. Jego punktem ciezkosci
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jest ukazanie w linii prostej kontynuacji — od Dawida do Jezusa,
czego uzasadnienie znajduje Pawel w argumentacji skryptury-
stycznej — w interpretacji mesjanskiej wersetu z Psalmu 2 (w. 7)
o Synu Bozym (w. 33). Dalszym uzasadnieniem tej interpretacji
jest werset z Psalmu 16 (w. 10) o ,poboznym”, ktérego Bég oca-
lit od skutkéw $mierci, tj. od rozktadu ciata. Ponadto kontekst
paschalny wskazuje wyraznie, ze przepowiednia odnosi si¢ do
Jezusa (por. 2,27.31).

Wyktadnia Pisma Swiqtego zawarta tutaj ma swoje paralele
w mowach Piotra (np. Dz 2, 31-36; 3, 11-26; 10, 37-43). U obu
spotykamy tzw. formute kontrastowa: ,wyscie Go ukrzyzowali
— Boég wskrzesit Go z martwych”. Biorac pod uwage znaczenie
$mierci na krzyzu zaréwno dla Zydéw jak i Grekéw, nalezato
powolaé sie na Boga jako sprawce wskrzeszenia Jezusa. Keryg-
mat paschalny stanowil centrum przepowiadania w Kosciele
pierwotnym.

WY DZWIEK PARENETYCZNY

W przepowiadaniu Pawta (13,16-41) mozna odnalez¢é wiele
mysli powtérzonych nast¢pnie w jego listach.

a) Syn Dawida, Jezus Chrystus, poprzez zmartwychwstanie
zostat ukazany jako prawdziwy Syn Bozy (Rz 1, 3: Horizon, a nie
tithemi — ,ustanowi¢”). To znaczy, ze Jezus Chrystus zawsze byt
Synem Bozym, co potwierdzil Bég, wskrzeszajac swojego Po-
mazarica z martwych. Trzeba dodaé, ze w Dziejach tylko Pawet
glosi synostwo Boze Jezusa Chrystusa w centralnych punktach
swojego przepowiadania (por. Rz 1,3-4; 1 Kor 1, 9; 2 Kor 1, 19;
Ga1,16;1Tes 1, 10).

b) W omawianych wierszach (13, 16-17. 23-25) podkreslo-
na zostata idea zbawienia. Jezus Chrystus przychodzi na $wiat
jako Zbawiciel. Ze jest On Synem Bozym, Pawet rozwija te mysl
ww. 29-41.

IV. BOZE NARODZENIE
JAKO DAR EASKI OBJAWIONE]
W JEZUSIE CHRYSTUSIE
W LISCIE SW. PAWEA
DO TYTUSA (2, 11-14)

Po obszernym pouczeniu, jakie obowigzki zwigzane z zy-
ciem chrzescijariskim w gminie kos$cielnej ciaza na wszystkich
stanach (2, 1-10), autor przechodzi do teologicznej konkluzji.
Mozna sprosta¢ obowigzkom zaréwno w rodzinie, jak i wlasciwie
wszedzie, gdyz wspiera nas w zyciu chrzescijariskim Zbawiciel-
-Jezus Chrystus. Autor listu t¢ teze bardzo precyzyjnie formutu-
je. Wyjasnienie rozpoczyna od w. 11.

"1 Juz przez lekture w. 11 staje si¢ jasne, ze zaréwno motywa-
cja do cnotliwego zycia, jak i jego celowo$¢, ma inne podloze niz
czysto humanitarne, cywilizacyjne i kulturowe. Tym czynnikiem,
oddzielajacym motywacje chrzescijariska od pogariskiej, jest ,,ob-
jawienie si¢” (tu czasownik epiphaneé) taski Boga (charis tou Theou)
w Jezusie Chrystusie (por. 2 Tm 1, 9n.; Tt 3, 4) przez przyjscie
Jezusa na $wiat. Zycie codzienne chrzescijan, cho¢by najbar-
dziej wzorowe, taski Bozej, lecz jest wiec objawem jej skutkiem.
Otrzymuje ona swoja permanentng aktualizacje w kerygmacie
(por. 1, 3) i przynosi powszechne zbawienie. Boza mitoé¢ nie
zna granic. Zbawienie jest dane wszystkim ludziom, bez wyjatku.
Zmusza tylko czlowieka do podjecia whasciwej decyziji.

2 Decyzja ta wynika takze ze wspierajacej nas taski, ktéra ma
charakter wychowawczy — wspomaga cztowieka w odrywaniu si¢
od wszystkiego, co godzi w Boga. Wspiera go w walce z bezboz-
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noscig i namigtnosciami, ktére mu oferuje grzeszny i zepsuty §wiat.
Pierwsze uswiecenie cztowieka dokonalo si¢ przez chrzest swiety
(por.1] 2,16). Wyraznie o tym méwi sw. Pawet w Rz 6, 4: , Przyj-
mujac za$ chrzest, zanurzajacy nas w $mier¢, zostaliémy razem
z Nim [tj.z Chrystusem] pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale
Ojca”. Laska Boga jest jednak dynamiczna. To, co dokonato si¢
podczas chrztu $w., zostaje podtrzymane i dalej ksztaltowane przez
taske, i to w potrdjnej relacji. To jest ta pozytywna strona wypo-
wiedzi kerygmatycznej w. 12. Pierwsza relacja odnosi si¢ do same-
go czlowieka, ktérego dotkneta zbawiajaca taska Boza. Wisparty ta
taska prowadzi zycie ,rozsadnie” (przystéwek sophronds). W relacji
do drugiego cztowieka — ,sprawiedliwie” (dikaics), a w relacji do
Boga, dawcy i zrédta wszelkich task — ,,naboznie” (eusebss). Termin
ten odczytywany jest réwnoczesnie jako antyteza wczesniej wy-
mienionej ,bezboznosci” (asebeia). W Flp 4, 13 $w. Pawel bardzo
wyraznie zaakcentowal site taski Bozej, ktéra potrafi stawi¢ opér
wszystkiemu, co jest niecne i grzeszne, prowadzac czlowieka, ufa-
jacego catkowicie Bogu, do zwycigstwa: ,Wszystko moge w Tym,
ktéry mnie umacnia”. Na razie jest mowa jedynie o dziataniu ta-
ski Bozej ,w tym $wiecie”. Z okreslen protologicznych: ,wszystko”
(pas), ,$wiat” (kosmos), ,stworzenie” (ktisis), autor obiera tempo-
ralne: wiek (aion). W ten sposéb przygotowany zostaje nastepny
wiersz, w ktérym bedzie mowa o przyszlym $wiecie, a rozpocznie
si¢ on drugg epifania Chrystusa.

13 Zycie chrzescijanina w tym $wiecie jest oczekiwaniem
wspartym nadzieja na drugg epifanie. Przymiotnik grecki maka-
rios mozna takze rozumieé jako ,blogostawiona nadzieja” (tak np.
BT), podobnie jak w ewangelicznych blogostawieristwach. Na-
dzieja na zycie z Bogiem w wiecznosci nalezy do podstawowych
wyznacznikéw zycia chrzescijariskiego (por. 1 Kor 13, 13; 1 Tes
1, 3) i jest Scisle zwigzana z wiarg i mitoscia. Przedmiotem tej
nadziei jest paruzja Chrystusa, ktéra ujawni wielko§¢, majestat
i wspanialo$¢ tego eschatologicznego wydarzenia. Podobnie jak
w ST objawieniu Jahwe towarzyszyta ,chwata” (hebr. chochma,
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gr. doksa), tak i przy paruzji Chrystusa ona si¢ objawi. Ukaze si¢
nam w glorii Ten, ktéry za nas zawist na drzewie hanby. Struktu-
ra zdania pozwala na nadanie tytutu ,wielki Bég” Chrystusowi.
Wszystkie bowiem trzy rzeczowniki: Bég — Zbawiciel — Jezus
Chrystus, majg ten sam rodzaj. Ponadto nastepny w. 14 stanowi
zdanie podrze¢dne, nawigzujace tylko do ostatniego rzeczowni-
ka wiersza poprzedniego, czyli do Jezusa Chrystusa. Za takim
ttumaczeniem przemawiaja takze relacje teologiczne. Nigdzie
bowiem w LP nie ma mowy o paruzji Boga Ojca. Nie po raz
pierwszy natomiast w LP Jezus Chrystus jest nazwany Zbawi-
cielem (por. 2 Tm 1, 10). Moze jedyng trudno$¢ przedstawionej
koncepcji stanowi brak okreslenia w N'T Jezusa jako ,wielkiego
Boga”. Czy mamy zatem do czynienia z pézniejszym dodatkiem?
Krytyka tekstu jednak na to nie wskazuje. Nie ma tez wyjasnien
dotyczacych tej trudnosci u Ojeéw Kosciota. Jedynie Ambrosia-
ster (IV wiek po Chr.) i p6zniej Erazm z Rotterdamu upatruja
w Tt 2, 13 dowéd na béstwo Jezusa Chrystusa. Nie jest jednak
wykluczone, ze mamy tu obraz pewnej kopii literackiej pre-
zentacji religii hellenistycznej, gdzie béstwo pojawia sie w sfe-
rze ludzkiej, a nawet w postaci. Oczywiscie w naszym wypadku
chodzi o uwielbionego Jezusa, prawdziwego Syna Bozego. Takze
w pézniejszych pismach NT mozna zauwazy¢ podobne taczenie
wypowiedzi o Bogu z wypowiedziami o Chrystusie w formu-
tach wiary powstalych w ambiencie (Srodowisku) hellenistycz-
nym (np. Ef 5,5; 2 P 1, 1). Jednak o wiele wczesniej sam Pawet
przypisuje atrybut Bozy Chrystusowi: ,[...] z nich réwniez jest
Chrystus wedtug ciata, ktéry jest ponad wszystkim, Bég btogo-
stawiony na wieki. Amen” (Rz 9, 5).

4 Nawiagzujac do formut ekspiacyjnych ST (Wj19,5; Pwt 7,6;
14,2;2 Sm 7,23; Ps 130, 8; Ez 37, 23), autor interpretuje §mier¢
Jezusa na krzyzu jako krwawg ofiar¢ za winy ludzi (Ga 1, 4; 2, 20;
Ef5,2.25;1Tm 2, 14). Jest to zatem ofiara zast¢pcza (,za nas”),
siggajaca po okreslenia uzyte przez samego Jezusa podczas Ostat-
niej Wieczerzy: ,moje cialo — moja krew”, ,wydane — przelana za
was” (Ek 22,19.20; por. 1 Kor 11,23). Owo ,wydanie” (gr. paradi-
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domai, Yac. tradere; tutaj edoken — ,dal”) nawigzuje do Jezusowych
zapowiedzi swojej meki (Mk 8, 31-33 par.). Celem i skutkiem
,wydania” samego siebie jest nasze odkupienie (apolytrisis — tutaj
czasownik hysrasétai). O wyzwoleniu z bezprawia méwi Ps 130, 8
(LXX; por. £k 24,21; 1 P 1, 18), za$ o oczyszczeniu — Ez 37,23
(por. Dz 15, 9; Ef 5, 26; Hbr 9, 24). Podobnie jak w ST Izrael
byt narodem przez Boga wybranym (Pwt 14, 7; por. Sdz 20, 18),
wiasnoscig i dziedzictwem (hebr. nachala, gr. kleronomia) Boga
(Wj 19, 5), tak i Kosciét Chrystusowy jest tym nowym Izraelem,
nowym ludem Bozym odkupionym przez krew Jezusa z wszel-
kiej skazy (Dz 20, 28). Stad przystuguje mu przymiot ,czysty”.
Koscidt teraz jest wlasnoscia Boga (1 P 2,9). Fragment ten, jeden
z najbardziej dogmatycznych, ujawnia jak bardzo LP sg ztaczone
z koscielng tradycja o podiozu judeochrzescijariskim. Potwierdza
to dalsza cze$¢ zdania, zmieniajaca ton dogmatyczno-eschato-
logiczny na etyczno-moralny. W judaizmie bowiem zbawienie
taczyto si¢ z czynieniem dobra. Dobre czyny (kala erga) sa réw-
nocze$nie sprawdzianem autentycznosci wiary (2, 7; 3, 1; 2 Tm
2,115 3,27). Ich brak lub zaniechanie czy wrecz czynienie zia jest
cecha heretykéw, ktérzy odrzucili nauke apostolska przekazang
Kosciotowi przez Pawta. Dobre uczynki nie przynosza nam zba-
wienia (inaczej jednak niz w ST) — sg one taska, jak i zbawienie,
ktére si¢ ich domaga dla petni zycia chrzescijanskiego (por. 1 Tm
1,14-16;2'Tm 1,9-11; Tt 3,1-2). Réwniez Pawel pouczal, ze nie
uczynki usprawiedliwiajg, lecz wiara w Jezusa Chrystusa: ,dzie-
ki ktéremu uzyskalismy przez wiare dostep do tej taski, w ktérej
trwamy i chlubimy si¢ nadzieja chwaty Bozej” (Rz 5, 1-2).

WYDZWIEK PARENETYCZNY

Te taske, o ktérej méwi $w. Pawel, omawiany tekst wigze
z Bozym Narodzeniem. Laska ta staje si¢ réwnocze$nie moty-
wacja do zycia chrzescijafiskiego, i to bardzo poprawnego i wzo-
rowego.

V. ZYCIE CHRZESCIJANSKIE -
ZYCIEM NOWYM (Tt 3, 3-8)

Niegdys$ bylismy nierozumni, niepostuszni, btadzacy, zniewoleni przez
rozmaite pozadliwosci i rozkosze, zyjacy w ztosci i zawisci, godni obrzy-
dzenia, petni nienawisci jedni ku drugim.

We fragmencie 3, 3-8 autor listu porusza temat nowego
narodzenia. Przedstawia go w temporalnym schemacie: ongis
— ,obecnie”, i rozwija w czterech aspektach. Pierwszy wraca do
tego, co bylo przed nawréceniem (3, 3), drugi kresli to, co stato
si¢ dzieki nowemu narodzeniu (3, 4-6), trzeci — jakie z tego ptyng
eschatologiczne korzysci dla chrzescijan (3, 7), a czwarty — jakie
z tego wynikaja obowiazki w obecnym zyciu (3, 8).

5.1. ZYCIE CHRZESCIJAN
PRZED NAWROCENIEM (3, 3)

> Wiersz ten jest odpowiedzia na poprzednie wezwania do
taskawej i zyczliwej postawy wobec kazdego cztowieka. Wskazu-
je na to wprowadzajace i uzasadniajace stowo gar — ,albowiem”.
W to zycie nedzne i grzeszne, pelne namietnosci i btedu wia-
cza si¢ takze $w. Pawel przed swoim nawréceniem. Schemat:
ongi$ — ,obecnie”, spotykamy takze w innych listach §w. Pawla
(por. Rz 6,17n.; 1 Kor 6, 9-1; Kol 3, 7n., a takze w Ef 2, 2-10;
1 P 1, 14-21), cho¢ tam Apostot ten nie wlacza si¢ w grono
grzesznikéw, ktérzy przez taske wiary stali si¢ chrzescijanami.
W swoich listach przedstawia si¢ inaczej (Ga 1, 13n.; Flp 3, 7).

Boze Narodzenie — 7
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Owszem, méwi o tym, co bylo przed jego nawréceniem, ale ak-
cent ktadzie whasnie na sam fakt nawrécenia. Ten element autor
Tt réwniez uchwycit i mocno zaakcentowal juz w nastgpnym
wierszu (4), ktéry w dwéch dalszych (5-6) otrzymuje rozwinie-
cie soteriologiczne.

5.2. ZBAWIENIE PRZEZ NOWE NARODZENIE
(3, 4-6)

43 W katalogu wad, ktére takze byly potepiane przez etyke
pogariska, brak jednak elementu najbardziej charakterystyczne-
go dla soteriologii sw. Pawta, przypisujacego zte sktonnosci mocy
grzechu (por. Rz 5,12-21; 7, 5-24) — niewiedzy o Bogu. Niewie-
dzy o stwérczej mocy Bozej, ukazujacej si¢ w tadzie i porzadku
panujacym we wszechs$wiecie, i o Jego woli zbawczej. A whasnie
to poganie, co najmniej przez rzeczy stworzone i porzadek w ko-
smosie, powinni dostrzec istnienie Boga (poznanie naturalne),
o ktérym méwi sw. Pawet w Rz 1, 18-25.

Okazuje si¢ jednak, ze Bég musial wkroczy¢ w smutne dzieje
ludzkiej ignorancji. Tylko Jego dobro¢, nieskoniczona i niepojeta
mitos¢ dokonaty zwrotu zbawczego. Stad tez Bogu przystuguje
tytut Zbawcy — Sozer (por. 1 Tm 1,15 2, 3; 4,10; Tt 1, 3; 2,10). Te
dwa okreslenia nawiazuja do zydowskiej, a poniekad greckiej idei
o dobroczynnym wtadcy, przenoszac ja na Boga. O Jego dobroci
i taskawosci (chrestotes) méwit nie tylko ST (por. Ps 31, 20), ale
takze $w. Pawet w Rz 2, 4; 11, 22; nadto w Ef 2, 7, a 0 mitosci do
ludzi (philantthropia) w Mdr 1, 6. Pawet wiacza si¢ takze w sze-
regi wszystkich odkupionych. Przeciez na nim, w sposéb mode-
lowy, Bég ukazat swoje milosierdzie, na ktére nikt z ludzi, w tym
i sam Pawetl, nie zastuzyl. Prawda ta jest wyrazona w schemacie
epifanijnym, nawigzujacym do identycznej mysli w 2, 11, z tym,
ze tam laskawa litos¢ i mitos¢ do ludzi zastgpita ,taska” (chris).
Jej trescia jest wiasnie epifania Jezusa Chrystusa — Zbawiciela
(2,13;3,6; 1 Tm 2, 5; 3, 16). Odnosi si¢ wrazenie, ze sam Pawet
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przemawia, gdyz zwrot: ,nie ze wzgledu na sprawiedliwe uczyn-
ki, jakie spetniliémy, lecz z milosierdzia swego zbawit nas” (3, 5),
jest klasyczng formuta Apostota dotyczaca jego nauki o uspra-
wiedliwieniu przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa (por. 2 Tm 1, 9; Rz
3,20; 4,2;9,19; 11, 6; Ga 2, 19; Ef 2, 9). Namacalnym znakiem
rozwijajacym w kazdym wierzacym zbawiajace mitosierdzie Boze
jest chrzest $w. Prowadzi on do nowego narodzenia i catkowitej
egzystencjalnej odnowy, ktérg dokonuje w nas Duch Swiety (por.
2 Tm 1, 14; 4, 22). Paliggenesia — ,ponowne stanie si¢”, ,nowe
narodzenie” jest pojeciem stoickim i w sensie protologicznym
wystepuje w NT jeszeze tylko w Mt 19, 28 w tekscie paruzyj-
nym. Pojecie natomiast paralelne ze srodowiska hellenistycznego:
anakaindsis — ,odnowienie”, §w. Pawet w Rz 12, 2 odnosi tylko
posrednio do chrztu $w. Samo za$ pojecie odnowy przez taske
chrztu nie jest obce NT (por.] 3,3.5; 1 P 3,23). Skuteczne dzia-
tanie chrztu w nauce $w. Pawta ma nieco inne odniesienia. Nauka
ta jest wybitnie chrystocentryczna, choé nie brak w niej akcentu
pneumatologicznego. Najbardziej rozwinieta pareneza chrzciel-
na znajduje si¢ w Rz 6, 3-11, gdzie chrzest przyréwnany jest do
tajemnicy paschalnej, do $mierci Chrystusa i Jego powstania do
zycia dla Boga (por. 1 Kor 6, 11; Ga 3, 17; 4, 4n.).

Zblizone do Tt 3, 5b sg zas 2 Kor 5, 11; Ga 6, 15. Mysl
o ,wylaniu Ducha” sigga korzeniami proroctwa Joela (3, 1) i zo-
stala podjeta w Dz 2, 4.17; 10, 48, a takze przez Pawla w Rz
5,5. W omawianym tekscie pneumatologiczna strona wypowie-
dzi kieruje si¢ w strong chrystologii. Przyczyna sprawcza ,wyla-
nia Ducha na nas”jest Jezus Chrystus, ktéremu autor nie po raz
pierwszy dat ten sam tytut co i Bogu Ojcu -, Zbawiciel” — Sozeér.

Nauka ta godna wiary, dlatego chce, aby$ z cala stanowczoscia o tym
przypominat, ze ci, ktérzy uwierzyli Bogu, niech sie usilnie staraja o pet-
nienie dobrych uczynkéw. To wlasnie jest dobre i pozyteczne dla ludzi.

W w. 7 Pawet po raz drugi wypowiada mysl o usprawiedli-

wieniu przez taske (por. w. 5a). Tu obecne jest jeszcze myslenie
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chrystologiczne, podkreslone uzyciem zwrotu: ,Jezus Chry-
stus, Zbawiciel nasz” (w. 6b). Mysla Pawtowg jest takze escha-
tologiczna celowo$¢ usprawiedliwienia przez taske Chrystusa,
a mianowicie dziedzictwo zycia wiecznego (Rz 4, 11; 8,17; Ga

3,29).

5.3. CHRZESCIJANIE DZIEDZICAMI
ZYCIA WIECZNEGO (3,7)

7 Obok swiadomosci obecnosci zbawienia w tym swiecie, LP
kresla czgsto wizje przysztosci (por. 1, 2; 2, 13). Wraz z nowym
zyciem i dzigki odnowie w Duchu Swietym chrzescijanie otrzy-
muja dar ,dziedzictwa Zzycia wiecznego”. Skoro juz teraz otrzy-
mali te¢ obietnice, wprawdzie ,w nadziei” — katelpida, to moga
si¢ czu¢ synami Bozymi. Podobng mysl wyrazit juz $w. Pawet
w Ga 4, 6-7, i to takze w zwigzku z chrztem $w.: ,Na dowdéd
tego, ze jestescie synami, Bég wystat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktéry wota: «Abba — Ojcze!» A zatem nie jestes juz
niewolnikiem, lecz synem. Jesli za$ synem, to i dziedzicem z woli
Bozej”. On takze ,wycisnal na nas piecze¢é i zostawil zadatek
Ducha w naszych sercach” (2 Kor 1, 22; por. 2 Kor 5, 5; Ef 1, 14).
Chrzescijanin moze wigc $miato i odwaznie kroczy¢ ku przy-
sztosci, gdyz zar6wno on sam, jak i jego przysztosé, sa w rekach
Boga — Zbawiciela Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu zostalismy
juz tu, na ziemi «usprawiedliwieni» przez Jego taske”.

5.4. OBOWIAZEK PROWADZENIA
WZOROWEGO ZYCIA
CHRZESCIJANSKIEGO (3, 8)

8 Autor rozpoczyna zdanie znang juz formuta: ,Nauka ta za-
stuguje na wiar¢” (por. 1’ Tm 1, 15; 3,1;4,9; 2 Tm 2,11; Tt 3, 8),

co jest proklamacja prawdziwosci katechezy przedstawione;j
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w czgsel 3, 4-7. Sam Tytus ma glosi¢ t¢ jedyng nauke i osobiscie
swiadczy¢ o jej autentycznosci. Prawdziwa wiara owocuje w zy-
ciu chrzescijaniskim, a szczegdlnie weryfikuje si¢ w mitosci (por.
Ga 5, 6). Mitos¢ bowiem taczy ludzi i przynosi im zbawienie.

WYDZWIEK PARENETYCZNY

Drugie czytanie Mszy $w. porannej w dzien Bozego Naro-
dzenia ogranicza si¢ do w. 4-7. Jest to uzasadnione, gdyz zaré6w-
no na poczatku czytania (w. 4), jak i na jego koricu (w. 7), zostata
podkreslona zasadnicza celowo$é Bozego Narodzenia, tj. nasze
zbawienie przez ,,Zbawiciela” Jezusa Chrystusa (Sazer), okreslone
Pawlowa maksyma ,usprawiedliwienia przez taske Jezusa”. On
za$§ gwarantuje nam dziedzictwo zycia wiecznego.



V1. BOZE NARODZENIE
JAKO ESCHATOLOGICZNY ETAP
JMOWIENIA BOZEGO” DO NAS
PRZEZ SWOJEGO SYNA (Hbr 1, 1-6)

WPROWADZENIE

Listy przypisywane Pawlowi zazwyczaj opatrzone zostaty
przez ich autora schematycznym wstgpem. Wstep ten rozwija
w zasadzie trzy punkty: 1) Kto (chodzi o autora listu); 2) Komu
(wymienia si¢ adresatéw pisma); 3) Pozdrowienia.

List do Hebrajczykéw takiego wstepu nie posiada. Zastepuje
go uroczyste proemium (Hbr 1,1-4). Wiersze 5-6 zamykaja czy-
tanie drugie Mszy §w. na Boze Narodzenie w dzieri. Zacznijmy
wiec od wstepu. Jest on swoistym hymnem na cze$¢ Chrystusa.
Jesli chodzi o strong strukturalna, to trudno tu méwi¢ o hymnie
w $cistym tego stowa znaczeniu. Jednak ze wzgledu na wyste-
powanie wielu orzeczen zainicjowanych zaimkami osobowymi,
mozemy w tym przypadku méwié przynajmniej o wzniostej pro-
zie hymnialnej.

"Wiele razy i réznymi sposobami Bég przemawiat ongis do
ojcéw przez prorokéw. 2Na koricu tych dni przeméwil do nas
przez Syna, ktérego uczynit dziedzicem wszystkiego. Przez Nie-
go takze uczynit eony. > On, bedac odblaskiem chwaty i odbiciem
istoty Jego, niosac wszystko stowem swojej potegi, dokonawszy
oczyszczenia z grzechéw, zasiadl po prawicy Majestatu na wy-
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sokosciach. * Stawszy si¢ o tyle wyzszym od anioléw, o ile odzie-
dziczyt rézne od nich imi¢ (Hbr 1, 1-4).

.....

(,wiele razy [...]”) i trzy zdania poboczne, z trzema zaimkami
osobowymi. Ostatnie zdania, relatywne szeroko rozbudowane,
zawieraja kilka imiestowdw, przy czym ostatni z nich (,stawszy
si¢”) znalazt si¢ w zdaniu poréwnawczym.

Uwzgledniajac aspekt literacki, mozna przeprowadzi¢ podziat
catosci na dwie czesci: pierwsza —w. 1-2; druga —w. 3-4. W pierw-
szej czgéci podmiotem jest,,Bég”, w drugiej natomiast ,,Syn”, ktéry
juz w pierwszej czgsci zostaje wymieniony, by w drugiej stac sie jej
gramatycznym (bos) 1 treSciowym centrum. Pierwszg cz¢$¢ cechu-
je absolutny teocentryzm, uwydatniajacy si¢ we wszystkich trzech
jej cztonach: 1) Bég przemawial w ST do Ojcéw przez proro-
kéw; 2) a w NT przez Syna; 3) ktérego ustanowil dziedzicem
wszystkiego i przez ktérego uczynit eony. Teocentryczny charak-
ter pierwszej czgsci przewija si¢ przez catosé listu. Bég bowiem
prowadzi wielu synéw do zbawienia (2, 10); powotuje Chrystusa
na jedynego Arcykaptana (5,5); nam pozwala uczestniczyé w Jego
swigtosci (12, 7-10); doksologia koricowa (13, 20). Nalezatoby
Hbr 1, 1-4 potraktowac jako catos¢ kompozycyjna i ideowa. Nim
jednak przeprowadzimy krytyke wypowiedzi autoréw godzacych
w jednos¢ literacka wstepu do Hbr, nalezy blizej przypatrzec si¢
pierwszej czgsci (ktéra egzegeci jednoglosnie przypisuja autorowi
Hbr), a zwlaszcza dwu wypowiedziom kosmologicznym, gtéwnie
z racji réznorakich opinii o ich tresci i znaczeniu.

1. SEOWO BOZE ONGISIDZIS (1, 1-2a)

Pierwsze dwa czlony pierwszej czg¢sci Hbr 1, 1-4 w centrum
zagadnienia stawiaja Stowo Boze, przy czym odnosi si¢ wrazenie,
ze autor méwi o dwéch etapach przemawiania Bozego: po prze-
mawianiu przez prorokéw przeméwit Bég przez Syna. Symetrycz-
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ne rozlozenie zdania pozwala na przypuszczenie, iz autorowi nie
chodzito o nastepstwo chronologiczne, lecz o zréznicowanie czy
nawet o przeciwstawienie sobie obu wypowiedzi o Stowie Bozym.

W przeciwstawieniu w Hbr 1, 1-4 zaobserwowaé¢ mozna
trzy rézne relacje zachodzace pomiedzy pierwszym i ostatnim
etapem:

a) Podobieristwo: Bég przemawia zaréwno kiedys, jak
i obecnie.

b) Réznicg: thumaczami tego, co Bég méwil, bylo wielu
prorokéw — w nowym etapie: jeden jedyny Syn.

c) Wyzszo$¢ nowego nad pierwszym etapem; na niedosko-
nalosci pierwszego etapu wskazuja réwniez okreélenia: ,wiele
razy” oraz ,réznymi sposobami”. Méwienie Boze na pewno nie
wyklucza aspektu objawienia. W omawianym wypadku autor
méwi jednak ogdlniej o przemawianiu Boga. Posiada ono kilka
cech: zmusza do stuchania (2, 1-3; 12, 25; 9, 19); dotyczy stu-
chacza (2, 1-4; 3, 7-4, 16; 5, 11-6, 12; 10, 19-39; 12, 1-13); li-
czy na przyjecie (2, 1; 12, 25); przekonuje, by odbiorca uwierzyt
(3,12-19; 4,2-3; 10, 22. 38-39; 13, 7-9) i byl postuszny (10, 38;
11, 8; 12, 9; 13, 20).

Autor nie oznajmia, co Bég przepowiedzial, lecz do kogo
przeméwit. Bég zwracajac si¢ bezposrednio do cztowieka wkra-
cza w jego egzystencje, wiazac go ze soba, réwnoczesnie objawia-
jac Siebie. Méwiac o fakcie przemawianiu Boga autor mysli wiec
o ustanowieniu relacji osobowej Boga z ludem Bozym.

O zréznicowanej jakosci przeméwien swiadcza wyraze-
nia: ,wielokrotnie” oraz ,wieloma sposobami”. Wieloé¢ dla au-
tora natchnionego jest wyrazem niedoskonatosci (por. 7, 23;
10,1-2.11-14).

Ze wzgledu na ogdlnikowoséé sformutowania (,0jcowie” np.
wystepuja bez zwyklego dodatku: ,nasi” czy ,wasi”, jak w 3, 9)
nalezy wnioskowaé, ze zaimek ,nas” dotyczy chrzescijan (por.
Rz 4,11-18; Ga 3, 29), a szczegdlnie ludu Bozego.

Mysl o zréznicowaniu znajduje swéj dobitny wyraz w cha-
rakterystyce posrednikéw. Jeden Syn przeciwstawiony zostaje
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wielu prorokom. Autor ma na uwadze nie ksiegi prorockie (por.
dystynkcje NT pomiedzy ksiega a osobag w Mt 7, 12; 11, 13;
Lk 16, 16; 24, 44), lecz osoby, co wynika z poréwnania prorokéw
z Synem.

Jakkolwiek cze$¢ pierwsza jest teocentryczna, to jednak
wszystkie w niej wypowiedzi wiaza si¢ z Synem, przy ktérym
autor, gdy po raz pierwszy o Nim pisze, nie okresla w tekscie
zadnego rodzaju.

W jezyku greckim przez opuszczenie rodzajnika ktadzie si¢
wigkszy nacisk na okreslenie wlasciwosci osoby i jej natury (por.
J 19, 7 o powotaniu si¢ Zydéw na prawo jako takie w procesie
Jezusa). A wiec w omawianym wypadku mowa jest o Bogu, kt6-
ry przeméwit w kims, kto jest Synem. Brak blizszego okreslenia
Syna wywoluje u czytajacych stan niepewnosci i oczekiwania,
a na autora naktada obowiazek rychtego zaspokojenia ciekawo-
$ci czytelnika.

Ostatecznie czyni to dopiero w 2, 9, podajac imi¢ Syna. Ale
juz w pierwszej czgsci autor méwi o Nim, ze Bég ustanowit Go
dziedzicem wszystkiego i ze przez Niego uczynil eony. Wyda-
je sie, ze przy celowym odwréceniu porzadku chronologicznego
(o ktérym byta juz mowa), autor mysli bardzo logicznie, bio-
rac za punkt wyjscia swoich rozwazan wtasnie fakt objawienia.
Najpierw bowiem poznat przez wiar¢ wywyzszonego Chrystusa,
ktérego na podstawie aktu zbawczego Bég uczynit dziedzicem
wszystkiego.

2. USTANOWIENIE SYNA
DZIEDZICEM WSZYSTKIEGO (1, 2b)

Méwiac o Synu, o Jego przyjsciu na §wiat, autor wyraznie za-
znaczyt, ze z Nim nadeszla ostateczna epoka historii zbawienia.
Nasuwa si¢ wiec przypuszczenie, ze rozgraniczenie to nalezato-
by uwzglednié przy interpretacji pierwszego orzeczenia o Synu,
mianowicie o ustanowieniu Go dziedzicem wszystkiego.
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Mysl w tym zdaniu wyrazona jest jednorazowo, gdyz N'T
nigdzie nie uwzglednia faktu ustanowienia dziedzica. Mysl
gtéwna przewijajaca si¢ przez ksiggi N'T, gdy mowa o dziedzic-
twie albo o dziedzicu, jest zupelnie inna: jesli syn, to i dziedzic
(Ga4,1;Rz8,17; Ap 21,7, Mt 21,37; Mk 12, 6n.; £k 20, 13n;
15, 12). A wiec dziedzictwo jest nieodzownym elementem sy-
nostwa.

Trudno zatem na podstawie tekstéw N'T méwiacych o dzie-
dzictwie wyjasni¢ Hbr 1, 2. Nalezy wiec skierowaé uwage na hi-
storiozbawcze ujecie dziedzictwa w ST. W dalszym ciagu naleza-
toby wytuszczy¢ znaczenie zbawcze obietnicy dziedzictwa danej
Abrahamowi jako ojcu (Rdz 17, 5). Abraham zatem ustanowio-
ny zostat ojcem wielu narodéw w chwili, w ktérej przeméwit do
niego Jahwe. Abraham wkracza w histori¢ zbawienia jako ojciec
wszystkich przysztych dziedzicéw na przestrzeni catej historii.

Skoro Abraham wkracza w histori¢ zbawienia zwigzang
z pojeciem dziedzictwa jako ojciec, zrozumiate jest, ze staje u jej
poczatkéw, a historia zbawcza dziedzictwa be¢dzie miata swéj
dalszy ciag az do jej wypelnienia sie.

Mysél o niezupelnym spetnieniu si¢ obietnic Bozych i fakt
ciaglego wyczekiwania na ich ziszczenie sa charakterystyczne
dla calej historii zbawienia ST. Gdy naréd wedrowat po pustyni
—a naréd ten, zdaniem prorokéw, stat si¢ wzorem Izraela ztaczo-
nego z Bogiem (Ozeasz) — czg¢sto przypominat sobie obietnice
dane Abrahamowi i jego potomstwu (Wj 32,13; Lb 14, 30 itd.).
Gdy ziemia Kanaan stala si¢ dziedzictwem Izraela, méwiono,
ze obietnice zostaly spetnione. Réwnoczesnie jednak Izrael do-
$wiadczal niedosytu, ze spelnienie to nie byto ostateczne i petne.
Zauwazyt on bowiem, iz jest otoczony wrogami, ktérzy doszli
do tak wielkiej potegi, ze byli w stanie uprowadzi¢ caly naréd
do niewoli. Po utraconej wolnos$ci zrodzita si¢ znowu nadzieja
przydzialu nowego dziedzictwa, tym razem jednak juz tylko dla
yoczyszczonego narodu”, dla ,Reszty” (Pwt 4, 25-31; Ez 40-48).
A wigc obiecane dziedzictwo nigdy nie przestato by¢ przedmio-
tem nadziei i oczekiwania. Poniewaz obietnice dane byty Abra-
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hamowi i jego potomkom (por. Rz 4, 13 oraz Ga 3, 16), ocze-
kiwano dziedzica z rodu Abrahama, ktéry w koricu spetnitby
obietnice dane praojcu Izraela.

Izrael wiedzial jednak, ze dokonanie tego spoczywa w re-
kach Boga. Tylko Bég jest w stanie wzbudzi¢ dziedzica i zara-
zem wladce wéréd klesk i katastrof narodowych. Aczkolwiek ST
podkresla réwniez i ide¢ powszechnej wiadzy (Ml 4, 1; 1z 2, 2-5;
54, 3; 60, 3.12n.; Za 14, 16; Ps 18[17], 44-48; 89[88], 22-30;
111[110], 6 itd.), wywodzacej si¢ od Abrahama (Rdz 22, 16-19;
Syr 44, 21), to przy coraz wigkszym rozwoju idei dziedzictwa
powszechnego z wolna odlgcza si¢ ona od postaci Abrahama
i obietnic z nim zwigzanych, a wigze si¢ z postacig Mesjasza (por.
np. Dn 7, 14), ktérego wzbudzi Bég, by wypetni¢ obietnice. Nie
ulega watpliwosci, ze autor Hbr widzi w Chrystusie eschatolo-
gicznego dziedzica, ktéry w punkcie kulminacyjnym (,na kon-
cu”) historii zbawienia (,tych dni”) zostaje przez Boga ustano-
wiony dziedzicem wszystkiego, spetniajac obietnice dane ongis
Abrahamowi jako ojcu, ktéry zapoczatkowal histori¢ zbawcza
dziedzictwa. Oczywiscie, nie bedziemy autora Hbr posadzali
o to, ze nawigzuje tutaj do stéw aniota zwiastowania: ,[...] da
mu Pan Bég stolice Dawida Ojca Jego, a panowaniu Jego nie be-
dzie konca” (Ek 1, 32). Faktem jednak jest, ze L.ukasz narodzenie
Jezusa jako potomka Dawida taczy z dziedzictwem tronu Da-
widowego. Nieco inaczej widzi to autor Hbr: taczy dziedzictwo
Syna z Jego przyjsciem na §wiat, okreslonym jako ,,przeméwie-

nie” Boga w Synu (en Ayjo).

3. NIESTWORZONY _
—~WSPOLISTOTNY Z OJCEM SYN BOZY
JEST POSREDNIKIEM W STWORZENIU (1, 2¢)

W dalszym ciagu nalezy zapytaé, czy $cista juz wypowiedz
o Chrystusie jako posredniku w akcie stworzenia inspirowana-
jest mysla ST?
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W drugim zdaniu pierwszej czgsci wstepu do Listu autor
powiada, ze Bég przez Syna stworzyt eony. Nie mozna watpié
o literackiej tacznosci wypowiedzi dotyczacej posrednictwa Syna
w stworzeniu z wypowiedzig poprzednia. Laczy je bowiem spéj-
nik ,i”, ktérego pozycja jest na pewno szczegélnie wyszukana.

Patrzacemu na wypowiedz o Chrystusie-Posredniku rzucaja
sie w oczy dwa spostrzezenia:

a. Autor wyraza si¢ zupelnie inaczej niz inne teksty NT,
moéwiace o Chrystusie-Posredniku w stworzeniu. Zachowuje on
bowiem styl ST. Wystarczy popatrze¢ na pierwsze zdanie Biblii,
by odnalez¢ strukturalne podobienstwo: ,Na poczatku stwo-
rzyl Bég niebo i ziemig”, oraz na stereotypowa formute o Bogu
Stwércy w Psalmach: ,ktéry stworzyt niebo i ziemi¢” (115, 15;
121, 2; 124, 8; 134, 3; 146, 6). Z tej to racji oraz z powodu kon-
tekstu teocentrycznego Bég pozostaje podmiotem stworzenia.

b. Zamiast stoickiej formuly ,wszystko”, wprowadza autor
termin ,eony”. Nadto zastanawia to, dlaczego méwigc w Hbr
1,2 o eonach, uzywa liczby mnogiej (termin eon w 1p. byt bowiem
woéwcezas okresleniem technicznym cigglosci czasowej $wiata).
Moze ma przed oczyma aspekt calosciowy, a wigc wszystkie
okresy czasowe wszech$wiata? W kazdym razie autor w Hbr 1,2
moéwi o stworzeniu $wiata przez Syna, z tym Ze nie zrezygno-
wal ze schematu literackiego ST. Z drugiej zas strony wbudowat
w t¢ wypowiedz znang w N'T formule kosmicznego posrednic-
twa: ,przez ktérego’. Wydaje si¢ wigc, ze autor Hbr znat ideg
posrednictwa Chrystusa w stworzeniu. Wyrazit ja tylko na swoj
spos6b.

4. STOSUNEK SYNA DO BOGA (1, 3a2)

W pierwszej czesci wstgpu podmiotem byt Bég, Syn zas do-
petnieniem zdania. W w. 3 Syn staje si¢ podmiotem.

By $cislej okresli¢ relacje Syna do Boga, autor natchniony
wybiera dwa charakterystyczne pojecia: ,odblask” oraz ,,odbicie”,
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po ktérych nastepuja dopelnienia: ,,chwaty” oraz ,istoty”, odno-
szace si¢ do Boga.

Wyszczegélnione wyzej terminy (précz pojecia ,chwaty”)
spotyka si¢ w Pismie Swietym bardzo rzadko. Termin ,odblask”
wystepuje jako hapax legomenon w NT i ST (Mdr 7, 26). Termin
»odbicie”jako hapax legomenon w NT.W LXX pojawia si¢ w Kpt
13,28; 2 Mch 4,10 (4 Mch 15, 4).

Pojecie ,istota” spotykamy w 2 Kor 9, 4; 11, 7; Hbr 3, 14;
i1,1,z odmiennym jednak nieco znaczeniem. W ST wyraz ten
pojawia sie rzadko i posiada rézne znaczenia.

Okreslenie Syna jako ,odblask chwaly Jego” przywotuje
przed oczy Mdr 7, 25-26.

Do pojecia ,,odblask” autor Hbr dlatego chyba dotacza poje-
cie ,chwala” z w. 25, ze wyraz ten znany jest w Biblii oraz nada-
je si¢ lepiej do opisu boskiej istoty niz pojecie ,$wiatto”. W ST
»chwata” $wiadczyla o teofanii Jahwe (Wj 16, 7; 10, 13-15; 24,17
itd.). Ujawnienie si¢ ,chwaly” oznaczalo samg obecno$¢ Jahwe
(Iz 42, 8; 48, 11; por. 43, 10), a nawet samego Jahwe (Wj 24,10;
Kpt 9, 23; por. Wj 33,19-22; 12 6, 1).

Pojecie ,odblask” (apaugasma) posiada znaczenie bierne.
Greckie apo- wskazuje na Zrédto promieniowania, a sufiks -ma
na odbiorcg. W ten sposéb z jednej strony przedstawiono Syna
jako odblask chwaly Bozej, tj. samego Boga, a z drugiej ocalo-
na zostala osobista tozsamos$¢ Syna, gdyz nie jest On Zrédltem
odblasku. Z tego to powodu wydaje sie, ze autor Hbr nie mysli
o dalszej funkeji promieniowania Syna (inaczej: I List Klemensa
36, 2, Ody Salomona 7, 1n.). Zaleznos¢ Hbr od ST jest zatem
dos¢ oczywista.

Z pierwszym okresleniem natury Syna: ,odblask chwaty”,
autor wigze rzeczowo (,i”) drugie: ,odbicie istoty Jego”. Wyraz
»charakter” najczesciej oznacza to, co zostato wyryte czy wpisane
zgodnie z oryginatem. W odniesieniu do osoby uwydatnia odbi-
cie wlasciwe tylko tej osobie.

Zwrot ,istoty Jego” (por. Mdr 16, 21), ktéry nalezy do tej sa-

mej grupy pojeciowej co ,,chwata”, jest okresleniem istoty Bozej
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w jej realnym odwiecznym bytowaniu. A wigc Syn jest odbiciem
istoty Bozej, tzn. jako oddzielna i samoistna osoba miesci w so-
bie istote¢ Boza.

W obu okresleniach istoty Syna uderza wyjatkowa selekcja
terminéw. Pierwsze okreslenie bardziej uwypukla jednosé¢ Syna
z Bogiem, drugie natomiast ontyczng samoistno$¢ réznych oséb,
ztaczonych jednak wezlem tej samej natury. W ten sposéb uzu-
petniaja si¢ obie wypowiedzi.

5. STOSUNEK SYNA DO SWIATA

Po okresleniu réwnosci istotowej Syna z Bogiem autor przy-
stepuje do opisu stosunku Syna do $wiata: ,niosac wszystko”.

Juz samo sformutowanie wskazuje na to, ze chodzi tu o inny
niz poprzednio stosunek Syna do Boga. Tam uj¢ta zostata tozsa-
mosciowa pozycja Syna w stosunku do Boga, tu jego postawa funk-
cjonalna wobec wszechs§wiata, ktéra w zasadzie bierze swéj pocza-
tek od stworzenia $wiata. Dlatego tez wypowiedZ protologiczna
o Synu w Hbr 1, 3 nie jest powtdérzeniem zdania o stworzeniu
kosmosu w w. 2, lecz wnosi zupetnie nowy aspekt. Swiat raz przez
Syna powotany do bytu, Jemu tez zawdzi¢cza dalsze istnienie. Pod-
miotem nie jest tu Bég, lecz sam Syn, ktérego réwnosé z Bogiem
autor dopiero co podkreslal. Autor powiada o Synu, ze niesie On
wszechswiat. Uzycie czasu terazniejszego wskazuje na ciaglos¢ tej
akdji, czyli na ustawiczne podtrzymywanie istnienia kosmosu.

Nasuwa si¢ przypuszczenie, Ze autor opiera si¢ na wypowie-
dziach ST, ktére mysl o niesieniu wszechs§wiata, tu przypisanym
Chrystusowi, odnosity do Jahwe. Wyliczymy cho¢ trzy teksty,
ktére wyrazaja taka mysl.

a. Iz 46, 1-8. W w. 1-3 prorok przedstawia klgske bozkéw.
W w. 3-5 obrazuje ,niesienie” wlasnego narodu, gdzie opis opieki
nad nim przeplata si¢ z opisem jego stworzenia.

b.W Hi 34,13-15 jest mowa o opiece Bozej nad cztowiekiem.
Bég jednak nazwany jest takze Tym, ,ktéry uczynit ziemie”.
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c.W Hi 36,22-33 autor natchniony ktadzie w usta Boze piesn
o stworzeniu i podtrzymywaniu istnienia wszechswiata. Prawie
to samo spotykamy w Syr 42, 15-43, 33. Syr 43, 27-33 zachgca
do gloszenia chwaly wszechmocnemu Bogu i koriczy uroczyscie:
,wszystko bowiem uczynit Pan, a poboznym dat madros¢”.

Jednym stowem, ST we wspaniaty sposéb rozwinat mysl o pod-
trzymywaniu istnienia wszechswiata przez Boga, zawsze jednak
przypomina, ze ten sam wszech$wiat pochodzi wiasciwie od Boga.

Nalezatoby zastanowi¢ si¢ nad tym, czy czasownik ,nosi¢”
w Hbr 1, 3 uzyty jest w znaczeniu negatywnym (tylko i wylacz-
nie ochrona przed zagtadg $wiata), czy w znaczeniu pozytywnym
(bezposrednia opieka i troska Syna o dalsze losy wszechswiata),
czy tez chodzi o jedno i drugie. Latwiej bedzie odpowiedzie¢ na
te pytania, gdy wyjasnimy drugi, nalezacy do catosci czton: ,sto-
wem mocy jego” lub ,swojej”.

Rzeczownik ,stowo” (gr. rema) znaczy dostownie: to, co jest
(zostato) wypowiedziane. Totez rema bedzie bardziej przydat-
ne do wyjasnienia sprawy niz stowo /ogos. LXX oddaje zaréwno
przez rema, jak i logos, hebrajskie dabar. Nietatwo rozstrzygnac,
do czego odnosi si¢ zaimek ,jego” (tac. eius lub: suae).

Na pierwszy rzut oka (zwlaszcza gdy si¢ patrzy na wypo-
wiedz poprzednia) odnosi si¢ wrazenie, iz autor, tak jak poprzed-
nio taczyt zaimek ,jego” z rzeczownikami: ,,chwaty” oraz ,istoty”,
ktére z kolei nalezy skojarzy¢ z podmiotem pierwszej czgsci, czyli
z Bogiem, w tym wypadku ma réwniez na mysli moc Boza.

Mozliwa jest jednak i inna interpretacja, w mysl ktérej za-
imek ,Jego” odnosi si¢ do Syna. W ten sposéb zrozumieli sens
zdania juz greccy ojcowie. Jesdli zaimek ,Jego” odniesiemy do
Syna (a wydaje si¢, ze taka jest mysl autora), to Syn obejmuje
przymioty samego Boga, gdyz w autonomiczny sposéb podtrzy-
muje istnienie wszechswiata ,stowem Jego mocy”.

W takim kontekscie ,niesie” zawiera takze sens negatywny:
Syn chroni $wiat przed rozktadem.

Nie mozna jednak poprzesta¢ tylko na sensie wylacznie ne-
gatywnym. W ST bardzo czesto idea ,niesienia” zawiera w so-



112 VI. Boze Narodzenie jako etap ,,mowienia Boga” (Hbr 1, 1-6)

bie element pozytywny. Jest bowiem mowa o trosce, opiece,
ocaleniu, zbawieniu wszechswiata i ludzi w nim mieszkajacych.
Hbr 1, 3 nie tylko przejat mysl o ,niesieniu”ze ST, ale wyraza si¢
dostownie w schemacie ST. Stary Testament, jak udowodnilismy
poprzednio, méwiac o podtrzymywaniu istnienia wszech$wiata,
kojarzy te wypowiedzi z mysla o samym fakcie powotania ko-
smosu do bytu. W Hbr schemat ten ujawnia si¢ juz w samym
sformutowaniu ,niosac wszystko stowem Jego mocnym” (dost.
,mocy”), a ponadto w oméwionym juz fragmencie jako odpo-
wiedniku uzupelniajacym wypowiedz o Synu z Hbr 1, 2,1z Bég
przez Niego stworzyt eony. A wiec autor Hbr mysl o podtrzy-
mywaniu istnienia §wiata przez Syna kojarzy z Jego udzialem
w samym akcie stwérczym.

6. OCZYSZCZENIE Z GRZECHOW (1, 3b-1)

Trzecie uroczyste stwierdzenie autora w drugiej czesci wste-
pu dotyczy historycznego dzieta zbawczego Syna, okreslonego
lapidarnie jako oczyszczenie z grzechéw.

Jesli NT w ogéle méwi o oczyszezeniu, czyni to zawsze w tacz-
nosci z rytami zydowskimi (Ek 2,22; Mt 23,25; ] 2,6) albo w tacz-
nosci z uzdrowieniem tredowatego (Mt 8, 2; por. Kpt 13-14).

Przymiotnik katharos jest w N'T réwniez rzadko uzywany
i odnosi si¢ do etycznego wymiaru zycia cztowieka (Mt 5, 8;
J13,10-11; 15, 3).

Dopiero pézniejsze pisma NT znajg pojecie oczyszczenia
w sensie zblizonym do Hbr 1,3 (2P 1,9; 1] 1, 7-9; Ef 5, 26;
Tt 2,14).

Majac na uwadze te spostrzezenia, zaznaczy¢ trzeba, ze
pierwotna katecheza nie zna sformulowania aktu zbawczego
Chrystusa w formie oczyszczenia rytualnego. W ujeciu orygi-
nalnym i jednorazowo wystepuje ono w Hbr 1, 3. W sposéb
bliski ujeciu Hbr 1, 3 odnalez¢ go mozna tylko w pézniejszych
pismach.
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7. WYWYZSZENIE SYNA (1, 3¢-2)

Ostatnia wypowiedz w Hbr 1, 3, taczaca si¢ z czasownikiem
naczelnym (,zasiadl”), proklamuje wywyzszenie Syna stowami
Ps 110[109], 1.

Czasownik ,zasiada¢” (tu w formie nieprzechodniej) ozna-
cza czynno$c¢ zasiadania. Wyrazona jest ona przez aoryst, co zna-
czy, ze zaszta tylko raz po dokonanym czynie zbawczym i na jego
podstawie. Syn ,usiadl po prawicy”.

Do zwrotu ,,po prawicy” dotaczone zostaje dopelnienie:
ymajestatu”. W ST i w pézniejszej literaturze judaistycznej cze-
sto jest mowa o ,,majestacie” przynaleznym Bogu (1 Krn 29, 11;
Ps 145[144], 3. 6; 150, 2; Mdr 18, 24; Tb 13, 4nn.; Syr 2, 18;
Pwt 32, 3; w apokryfach: Hen 5, 4; Test Lev 3, 9 itd.), a nie-
rzadko terminu tego uzywa si¢ jako pojecia zastgpczego samego
Bozego imienia, ktérego z racji uszanowania nie §miano wy-
mienié.

List do Hebrajczykéw nie obawia si¢ jednak wyméwienia
imienia Boga. Uczynil to juz przeciez na samym poczatku we
wstepie. Pojecie ,majestat” nie moze wiec zastgpowad imienia
,B6g”, lecz wyraza wielko$¢ i majestat nalezne Bogu. Za takim
rozumieniem tego terminu przemawia zmiana, jakiej autor Hbr
dokonat w Ps 110[109], 1 na innym miejscu (12, 2), gdzie méwi
wyraznie o ,tronie Boga”.

Podobny chyba cel przyswiecal autorowi przy zastosowaniu
zwrotu ,na wysokosciach”, gdyz Hbr 8,1 przytacza Ps 110[109], 1
w sposéb zmieniony:,,po prawicy majestatu w niebiesiech”, co tym
bardziej powinno dziwié, gdyz sformutowanie z Hbr 8, 1 w celu
wyrazenia mysli o tronujacym Jahwe w niebie jest charaktery-
styczne dla ST, a NT je zaaprobowat (Ap 4, 2; por. £k 2, 14; Mt
21, 9). Sformutowania ,,na wysoko$ciach” uzywa si¢ najrzadziej
dla okreslenia ,wysokosci”, mozna jednak powiedzie¢, ze jest ono
najbardziej trafne. Poniewaz przebywanie oraz dziatalno$¢ na wy-
sokosciach zarezerwowat ST wytacznie Bogu, Hbr ujawnia, jak
bardzo ,boskie” jest zasiadanie Syna po prawicy.

Boze Narodzenie — 8
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Wiersz 4 koniczy wlasciwie hymnodyczne proemium Hbr
(1, 1-4), jednoczesnie wprowadzajac jedng z gtéwnych czescei li-
stu (1, 5-2, 18). Tytut dla tej czgsci mozemy znalezé w samym
w. 4: ,,0 tyle wyzszy stal si¢ od anioléw, o ile bardziej inne od
nich odziedziczyt imi¢”. Tytul moze wigc brzmieé: ,Imie Syna
przewyzsza imi¢ aniotéw”.

8. GENEZAITRESC Hbr 1, 4

Z Kol 2, 18 (por. 1, 15) dowiadujemy sig, ze $w. Pawel prze-
strzega wiernych tamtejszej gminy koscielnej przed niewlasciwg
interpretacja ,mocy kosmicznych” (stroicheia tou kosmou) w dziele
odkupienia, gdzie jedynym zbawca jest Jezus Chrystus. Nie wiemy
doktadnie, czy chodzi o wpltywy gnozy na chrzescijan, czy widziano
w potentatach kosmicznych aniotéw. Mogta tez podobna sytuacja
zaistnie¢ w Kosciele, do ktérego autor Hbr skierowuje swoje pismo.
Tu jednak na przesadny kult aniotéw mogta mie¢ wptyw juda-
istyczna angelologia. Z omawianego tekstu wprawdzie nie wynika,
ze chodzi o przesadng czes¢ sktadang aniotom, ile raczej o absolut-
na wyzszo$¢ Syna Bozego nad aniotami. Jego imi¢ przerasta imig
aniot6éw. Taki jest zasadniczy cel katechezy zawartej we fragmencie
1,5-14. Nas interesuje jedynie pierwsza jego czesé (w w. 5-6).

9. IMIE SYNA WYZSZE
OD IMIENIA ANIOLOW (1, 5-6)

*Do ktérego bowiem z aniotéw kiedykolwiek powiedziat:
» 1y jestes moim Synem. Jam Cig dzi$ zrodzit?” I znowu: ,Ja bede
Mu Ojcem, a On bedzie Mi Synem”. ¢ A gdy znéw wprowa-
dzi Pierworodnego na $wiat, powie: ,Niech Mu oddaja pokton
wszyscy aniolowie Bozy”.

By podkresli¢ wyzszo$¢ Syna Bozego nad aniotami, autor
wlacza siedem cytatéw ze ST na potwierdzenie tego faktu: dwa
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pierwsze — Ps 2,7 oraz 2 Sm 7,14 (por. 1 Krn 17, 15) — wprowa-
dzajg pytanie retoryczne: ,Do ktérego bowiem z aniotéw kiedy-
kolwiek powiedziat [Bég]?” Odpowiedz-stwierdzenie brzmi:, Ty
jestes Moim Synem [...]”. Psalm drugi zaliczy¢ trzeba do Psal-
méw krélewsko-mesjariskich. Tak méwi krdl przy intronizacji
krélewskiej swego potomka. Historyczny kontekst wskazywatby
na kréla judzkiego, potomka Dawida. To mesjaniska interpretacja
(po upadku Judy) o powotaniu Mesjasza z linii Dawida. Przy-
pomina nam si¢ ponownie £k 1, 32, czyli stowa zwiastowania
aniota o mesjanskim dziedzicu — krélewiczu. Tak tez ,glos z nie-
ba” przeméwit do Jezusa w czasie chrztu w Jordanie: , Ty jestes
moim Synem umitowanym” (Mk 1, 1). Na G6rze Przemienienia
ten sam glos z nieba oznajmia trzem uczniom, kim On jest — to
Jezus z Nazaretu, potomek Dawida (Mk 9, 7).

Problem stwarza precyzyjne okreslenie czasu, kiedy to ,ro-
dzenie nastgpito”. Z kontekstu wynikatoby, ze owe ,,dzi$” odnosi
si¢ do intronizacji niebieskiej Syna Bozego. Taka interpretacje
sugeruje szczegdlnie w. 8: , Tron Twéj, o Boze, na wieki wiekéw
i sprawiedliwe jest berto krélestwa Twojego”.

Drugi cytat pochodzi z proroctwa Natana (2 Sm 7, 14). Pro-
rok wtedy zapowiedziat Dawidowi dwie sprawy, potomka-na-
stepce oraz trwanie jego krélestwa przez przedtuzenie dynastii.
Jakkolwiek proroctwo dotyczyto najpierw Salomona, to przeciez
na nim si¢ nie zamkneto. Tak to tez widzieli pézniejsi prorocy.
Juz Izajasz nadaje proroctwom mesjariski charakter niemalze
bozonarodzeniowy: ,Dzieci¢ bowiem nam si¢ narodzito, Syn
zostal nam dany, na Jego barkach spoczeta wladza. Nazwano
Go imieniem: Przedwieczny Doradca, Bg Pote¢zny, Odwieczny
Ojciec, Ksiaze Pokoju”. ,Dzieci¢” to Emmanuel (por. 1z 7, 14;
8, 8. 10), ,Ksigz¢ Pokoju”, a atrubuty mesjariskiego Krélewicza
to: bosko$¢, madrosé, wszechmoc i wiecznoéé. Do idei pokoju
nawiaze Micheasz w proroctwie o miejscu narodzenia si¢ Me-
sjasza, o Jego Matce i Jego krélestwie (5, 1-5), uosabiajace Me-
sjasza z Pokojem: ,,A Ten bedzie Pokojem” (w. 4; por. Ag 2, 9;
Ef2,14).
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6 Trzeci cytat pochodzi z Ps 97, 7. Autor, ktéry w swoim pi-
$mie raczej korzystal z LXX, mégl to uczynié i w tym wypadku.
Tam czytamy: ,Niech Mu oddadza pokton wszyscy Jego anio-
towie”. Tekst hebrajski méwi o bogach: ,wszyscy bogowie hotd
Mu oddajg”. Autor taczy ten cytat z ,wprowadzeniem na $wiat
Pierworodnego”. Jak wynika z hymnu na czes¢ Chrystusa-Ko-
smokratora (Kol 1, 15-18), Chrystus jest ,Pierworodnym” jako
,obraz (eikin) Boga Niewidzialnego, przez ktérego wszystko
powstato (por. takze 1 Kor 8, 9; J 1, 3; Hbr 1, 3). Autor mégt
zapozyczy¢ tytul z Ps 89, 28. Sa to stowa Boga wypowiedziane
do Dawida o jego potomku: ,Ja Go uczyni¢ Pierworodnym, naj-
wickszym wéréd kréléw ziemi”.

Liturgia skorzystata z w. 6, widzac w nim wyrazna aluzj¢ do
Bozego Narodzenia.

WYDZWIEK PARENETYCZNY

Chyba poczatek proemium Listu do Hebrajczykéw, jak
i w. 6 zamykajacy czytanie drugie przeznaczone na Msz¢ $w.
w ciggu dnia, zadecydowaly o przyjeciu Hbr 1, 1-6 do litur-
gii $wiagt Bozego Narodzenia. Poczatek (Hbr 1, 1n.) bowiem
wskazuje na obietnice mesjaniskie, na proces przygotowawczy
do eschatologicznego wkroczenia Syna Bozego przez Jego
przyjécie na $wiat. Autor Listu nadaje Bozemu Narodzeniu
charakter zbawczo-odkupieniczy. Te mysl precyzuje w. 3. Taka
tez jest logika soteriologiczna wyrazona w credo nicejsko-
-konstantynopolitariskim: ,ktéry dla nas i dla naszego zbawie-
nia zstapit z nieba [...]".

Wers 6 koriczy czytanie liturgiczne o tajemnicy Bozego Na-
rodzenia na spos6b hymnéw chrystologicznych NT. Chrystus
jest tam Kosmokratorem. W omawianym tekscie Bég wprowa-
dza w $wiat swojego Syna: Jan Ewangelista wypowiedzial jesz-
cze bardziej precyzyjnie prawde o wcieleniu si¢ Stowa: ,A Stowo
stato sie¢ Ciatem i zamieszkato wéréd nas” (] 1, 14).

VII. PIESN O LOGOSIE
W PROLOGU EWANGELII SW. JANA

W liturgii Bozego Narodzenia we Mszy $w. w dzieni czytany
jest Prolog Ewangelii $w. Jana (1, 1-18). Punktem kulminacyjnym
jest w. 4, przyjety takze do modlitwy Aniot Panski jako trzecia pro-
klamacja: ,A Stowo Cialem si¢ stalo i zamieszkato migdzy nami”.

Wigkszo$¢ uczonych biblistéw uwaza, iz w Prologu znajdu-
je sie starsza pieéri na cze$¢ Stowa-Logosu. Zwolennicy ,krytyki
literackiej” wykreslaja w. 6-8; 12-13; 15 jako partie heteroge-
niczne ze wzgledu na ich prozodyczny styl. Krytyka rytmiczna
wskazuje na rytm w trzonie hymnu. Krytyka rzeczowa, sku-
piajaca si¢ wokdt budowy logicznej i ideowej Prologu, zauwa-
za rysy i skoki myslowe, spowodowane gtéwnie wlaczeniem do
pierwotnego hymnu fragmentéw prozodycznych, w ktérych
jest wlasnie mowa o Chrzcicielu (w. 6-8; 15, nadto w. 9; 12-13;
19). Krytyka stylistyczna (wiaze si¢ gtéwnie z E. Schweizerem
i P. Ruck-Stuhlem) zastosowana do calej Ewangelii ujawnia styl
Janowy w tych partiach, ktére z matymi wyjatkami nie nalezg
do czgsci poetyckich Prologu. To wszystko przemawia za pie-
$nig o Logosie, ktéra ewangelista tylko uzupetnit.

Sumujac powyzsze dociekania tatwo zauwazy¢, ze niektére
wiersze nieomal przez wszystkie metody badawcze uznane zo-
staly za heterogeniczne (zwlaszcza w. 6-8; 15).

Po uwzglednieniu wszystkich stusznych wynikéw badan eg-
zegetéw w sprawie eliminacji cz¢sci drugorzednych w Prologu,
nalezatoby w konicu wypowiedzie¢ si¢ na temat wierszy naleza-
cych do pierwotnego hymnu i na temat wierszy, ktére mozna
bytoby uzna¢ za heterogeniczne. Zacznijmy od eliminacji.
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Nie mozna uznaé za pochodzacy z pierwotnej wersji w. 9,
gdyz okreslenie ,prawdziwe §wiatlo” jest charakterystyczne dla
czwartej Ewangelii (] 2, 8; 3,19; 12, 35.46). W ten sposéb nale-
zatoby oceni¢ zwrot ,,przychodzac na swiat” (] 3, 19; 6, 14; 9, 39;
12, 27. 46; 16, 28; 18, 37), ktéry stanowi ogélniejsze okreslenie
inkarnacji.

Zwrot ,byla to $wiattos¢ prawdziwa” jest wyraznym podkre-
§leniem samej $wiattosci. W piesni byt zbedny, w Prologu jest
natomiast konieczny, stanowi bowiem pozytywne przeciwsta-
wienie zaprzeczeniu zawartemu we wtrecie o Chrzcicielu: ,nie
6w byt $wiattoscig”. W takim wypadku w. 10 nawigzywalby bez-
posrednio do w. 4. Co do formalnego zwiazku pomig¢dzy tymi
wierszami, wydaje si¢ on oczywisty. Rzeczowe potaczenie bytoby
nastepujace: w. 4 po raz pierwszy wspomina o ludzkosci oraz
o znaczeniu zbawczym Stowa, w ktérym byto zycie. Zycie z kolei
jest $wiatloscig dla ludzi.

Wers 10 méwi, ze Logos byt na $wiecie. Mialby tedy na
uwadze jego aktywnos¢. To samo juz opiewal w. 9, do ktérego
nawigzuje w. 10. Jednak mimo zbawczego oswiecenia, $wiat nie
poznat Stowa.

Wiersz 11 chyba ma na wzgledzie cata ludzkosé, a nie tylko
$wiat zydowski. Stosunek swéj do ludzkosci Logos zainicjowat
w podwdjny sposéb: posredniczy w stworzeniu przez akt i przez
swoja dziatalnos$¢ zbawczg. Potaczenia aktu twérczego z wyni-
kiem zbawczym dokonat autor piesni w w. 4, gdyz stowa ,w Nim
byto zycie” nawiazuja do w. 3. By¢ twérczym i udzielaé zycia po-
trafi tylko Ten, w ktérym jest zycie. Nie chodzi tu tylko o zycie
w sensie przyrodzonym, lecz takze o zycie w sensie nadnatural-
nym, co z kolei uzasadnia zestawienie: ,zycie bylo $wiattoscia
ludzi”. Oswiecenie, czyli zbawcza dzialalno$¢ Stowa, ogranicza
sie wylacznie do ludzi, akt twérczy Stowa natomiast skierowa-
ny jest do catego kosmosu (por. ,wszystko” w. 3). Wydaje si¢, ze
mysl o odrzuceniu Stowa w w. 11 (,nie przyjal”) nawigzuje do
idei niepoznania Go (,nie poznal”). Trudno jednak okresli¢, czy
pojecia ,wlasnos¢” i ,,swoi” maja na uwadze tylko Zyd(’)w, czy tez

VII. Piesti o Logosie w Prologu Ewangelii sw. Jana 119

cala ludzkos¢é. Za ostatnig supozycja przemawia giéwnie to, ze
wlaczenie do piesni tresci w. 11 nie zdradza zadnych tendencji
do partykularyzmu. W taki sposéb zrekonstruowana piesi po-
siadataby osiem strof.
I. (w. 1) opiewa praistnienie Stowa i jego stosunek do
Boga (Ojca), (w. 2 powtarza mysli w. 1 i uznaje si¢ go powszech-
nie za wtret);
II. (w. 3) méwi o stosunku Stowa do §wiata;
II1. (w. 4) okresla dziatalnos¢ zbawcza Stowa przez inkar-
nacje¢ i postuguje si¢ pojeciami zycia i §wiatta;
IV. (w. 10) ubolewa nad niepoznaniem Stowa przez $wiat;
V. (w. 11) lamentuje nad odrzuceniem Stowa przez ludzi;
VI. (w. 14) gmina koscielna wyraza niezmierng rados¢
z powodu inkarnacji i z powodu udzielonych jej task;
VII. (w. 16) wyznawcy dzigkujg za doznania przeobfitych
lask;

VIII. (w. 17) posrednikiem task jest Jezus Chrystus. Prze-
wyzsza On Mojzesza, posrednika Prawa.

Nalezatoby jeszcze zwréci¢ uwage na sama strukture zre-
konstruowanej piesni:

a) Nie spotykamy w niej ani jednej wypowiedzi uzytej w cza-
sie terazniejszym. Wszystkie czasowniki wystepuja w aoryscie,
imperfektum albo perfektum.

b) Partie do w. 14a zredagowano wyltacznie w stylu opiso-
wym. Od w. 14b poczawszy, autor opiewa skutki wcielenia od-
wiecznego Stowa.

Z przedstawionych uwag mozna juz wyprowadzi¢ wnioski.
Poniewaz opisanych w piesni zdarzen szuka¢ nalezy w przeszto-
§ci, gmina znata réwniez wywyzszonego Kyriosa. Przejeta si¢ na
wskro$ mysla o ,,dwéch etapach” Logosu i na podstawie znanych
woéwczas schematéw epifanijnych skomponowata piesn, ktéra
cala uwage wyznawcéw skupiata na wecieleniu Chrystusa. Dla
gminy fakt wcielenia staje si¢ réwnocze$nie odskocznia do spoj-
rzenia wstecz, w zycie Stowa przed wcieleniem. Poniewaz gmina
tego poprzedniego zycia nie mogta doswiadczy¢, opisano tajniki
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zycia Stowa z Bogiem przed wcieleniem w trzeciej osobie, co
réwniez stanowi §wiadectwo glebokiej wiary.

CHRYSTOLOGIA PIESNI

Na tle innych hymnéw chrystologicznych piesii w Prologu
Jana jest moze najbardziej oryginalna. Hymn ten méwi o Logo-
sie, a jego zakoniczenie nie posiada orzeczen scisle soteriologicz-
nych. Za takie mozna w $wietle catego N'T uznaé¢ wypowiedzi
o $mierci oraz zmartwychwstaniu Chrystusa. Myél o zmar-
twychwstaniu pierwotny Ko$ciét wyrazal czgsto za pomoca
Ps 110[109], 1, a ten méwi o zasiadaniu Chrystusa po prawicy
Ojca. Dokonato si¢ ono wedtug 2, 1 przez zmartwychwstanie.
Dlatego to zdarzenie soteriologiczne utozsamiano z wywyzsze-
niem. Piesn w Prologu rozwija wprawdzie pewna soteriologie,
jednakze nieco odmienng. Punktem kulminacyjnym catosci jest
wcielenie. Z nim wiaze si¢ dalsza dziatalnos$¢ zbawcza. Polega
ona gtéwnie na rozdawnictwie task. Poniewaz juz to czyni wcie-
lony Logos, zostal on nazwany Jezusem Chrystusem. Pie$ni jest
znany tylko ten tytul. Nie postuguje si¢ ona innymi tytutami
chrystologicznymi spotykanymi w innych hymnach, a zwtaszcza
tytulem Kyrios — Pan. Jednakze z tym tytutem wiaze si¢ wyraznie
motyw wywyzszenia, a piesni skupia cala swojg uwage na Stowie.
Swoiste ujawnienie Stowa na widowni dziejéw, bez dodatkéw
i przymiotéw, wyklucza Jego identyfikacje z wielko§ciami sta-
rotestamentowymi (Stowo, Madros¢, Prawo), podkreslajac przy
tym osobowo$¢. Stowo-osoba byto przy Bogu (osobie), przy
Ojcu, i byto Bogiem. Byto na poczatku, a whasciwie jest bez po-
czatku, czyli istniato zawsze, i dlatego moze bra¢ udziat w twoér-
czym powotaniu wszech§wiata do istnienia. W tym $wiecie, ktéry
pochodzi od Niego, rozwingto swoja zbawczg dziatalnosé. Stowo
byto Zyciem. Inaczej niepodobna wyobrazi¢ sobie Jego twoérczej
dziatalnosci przy stworzeniu $wiata. Dla ludzi stalo si¢ Ono
$wiattoscig. Wroga postawa ludzkosci, ktéra odrzucita zbawcza
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dziatalno$¢ Stowa, mimo Jego préb ujawnienia si¢ (epifanii), nie
zdotata w ostatecznosci przeszkodzi¢ odwiecznym planom zba-
wienia. Stowo wkracza w ludzkie dzieje jako prawdziwy czto-
wiek. Przyjmuje nasze cialo (sarks). Bég stat si¢ cztowiekiem.
Cztowiek Jezus Chrystus jest Bogiem i ujawnia Boga.

WYDZWIEK PARENETYCZNY

Mysli zawarte w piesni rozwinal Ewangelista w Prologu:
»A mysmy ogladali chwale Jego, chwale, jaka Jednorodzony
otrzymuje od Ojca, peten task i prawdy” (1, 14b). ,Boga nikt
nigdy nie widzial. Jednorodzony, bytujacy w tonie Ojca, [o Nim]
pouczyl” (1, 18).

To, ze dla odwiecznego Chrystusa autor piesni obrat tytut
Logos, ma w tym kontekscie swoja wymowe. Tytut ten zrozu-
mie¢ mozna lepiej na podstawie calos$ciowej teologii starotesta-
mentowej o stowie Bozym. Bég, przemawiajac, objawia si¢. To
objawienie Boze osiagneto w Stowie, ktdre staje si¢ cztowiekiem,
swéj punkt kulminacyjny. Dobitnie o tym méwi takze autor Listu
do Hebrajczykéw: ,Wiele razy i wieloma sposobami przemawiat
niegdy$ Bég do ojcéw przez prorokéw, na koncu zas tych dni
przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1n.). Ciekawa sprawa, ze
krétsza wersja Ewangelii Mszy $w. w dzieri, w uroczystos$¢ Boze-
go Narodzenia, ogranicza si¢ do tych wierszy, ktére uznaliSmy za
pierwotna ,Piesn o Logosie”, wkomponowang w Janowy Prolog
do czwartej Ewangelii.



VIII. POTOMEK DAWIDA -
SYNEM BOZYM.
GENEALOGICZNE NASWIETLENIE
BOZEGO NARODZENIA
W LISCIE DO RZYMIAN (1, 1-4)

List $w. Pawta do Rzymian nie odbiega w swej formie od
regul starozytnej epistolografii. Takze tres¢ oraz zmiana tonacji,
napigcia, hasta, pragmatyczne odezwy pobudzajace do refleksji
itp. $wiadcza na korzysé Rz jako listu. Preskrypt, ktéry przestrze-
ga trzech ogélnych zasad listu (kto — komu — pozdrowienie =
hodeinos — todeini — chairej), w Rz jest najbardziej rozbudowany
sposréd listéw Pawtowych. Ta rozbudowa skupia si¢ najpierw
wokét nadawcy.

1. MISJA PAWEA (1,1)

Trzy okreslenia teologiczne maja wyjasni¢ adresatom, kim
jest Pawel. Relacja tych okreslert wobec siebie jest przyczynowo-
skutkowa, a wiec ich kolejnos¢ jest wyszukana, a nie przypadko-
wa. Pawet jest przede wszystkim ,,stuga”Jezusa Chrystusa (doulos-
servus). W zakres znaczeniowy tego greckiego terminu wchodzg
az trzy warianty: moze to by¢ niewolnik, stuzacy i bardzo oddany
cztowiek. Postawa Pawta jako ,stugi” jest jeszcze inna. Zostal on
powotany przez Chrystusa zmartwychwstatego na apostota. Jest
Mu catkowicie oddany, zgodnie zreszta ze swoim powolaniem.
Zdaje sobie sprawe, kim byt i kim jest obecnie. Na ogé6t komen-

VIII. Potomek Dawida — Synem Bozym (Rz 1, 1-4) 123

tatorzy listéw Pawlowych mylnie zaszeregowali tytul ,apostot”
do samookreslen Pawta. Jest to powazny btad. Owszem, ,stu-
ga” moze uchodzi¢ za samookreslenie, ale nie ,apostol”. Przeciez
wrogowie Pawla zarzucili mu, Ze nie jest apostotem. Dlatego tez
Pawel zaznacza, ze zostal powotany na apostota, by wypetnic
specjalng misje — jest nig gloszenie Ewangelii — tej samej, ktorg
glosit Jezus Chrystus, wystany przez Ojca. Stad to juz w w. 1 na-
stepuje identyfikacja potréjna. Ewangelia, ktéra Pawet ma glosic,
jest Ewangelia Boza, Ewangelig Chrystusa i Ewangelia Pawta.

2. EWANGELIA PAWEOWA (1, 2-4)

W w. 2-4 nast¢puje krétka charakterystyka Ewangelii. Ma
ona swoja prehistorie zaréwno jesli chodzi o czas, jak i o przy-
czyng. Przyczyne stanowi jej zapowiedz jako ,Stowa Bozego”
przez wielkich charyzmatykéw ST, przez prorokéw w ,$wigtych
Pismach”. W ten sposéb Pawet ukazat $cisty zwigzek Ewangelii
z Bogiem. Czasowo i historycznie ST staje si¢ nie tyle etapem
przygotowawczym dla Ewangelii, ile jej poczatkiem, z dynamicz-
nym procesem Bozym, ktéry swoje dopetnienie otrzymuje w Je-
zusie Chrystusie. Pawet traktuje ST jako catosciowy proces zbaw-
czy bez powolywania si¢ na jakie$ szczegdlne miejsca czy teksty.
Zastanawia tez uzycie przymiotnika ,$wiety” przy rzeczowniku
»Pismo” w liczbie mnogiej. Najczesciej Pawet méwi tylko o ,Pi-
$mie” w lp., i ten przymiotnik ma swoje znaczenie. Ewangelia
jest dynamicznym procesem Bozym, spowodowanym, kierowa-
nym i uskutecznianym przez Boga. Uskutecznienie ostateczne
dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie. Poprzez Niego i w Nim moz-
na tez poprawnie odczytaé objawienie ST zawarte w ,$wietych
Pismach”. Kim jest Jezus Chrystus i jaka jest tres¢ Ewangelii,
albo inaczej i doktadniej: kim jest Jezus Chrystus Ewangelii
i dla Ewangelii, Pawet oglasza uroczyscie w w. 3 i 4. Zdania te
sg paralelne wobec siebie. Jest to rodzaj paralelizmu syntetycz-
nego, z tym, ze synteza wyrazona jest w obu cztonach. Pierwszy
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opiewa jakby w aspekcie historiozbawczym okres ziemskiego
zycia Syna Bozego. Drugi wiersz — to, co si¢ dokonato przez
zmartwychwskrzeszenie ziemskiego Jezusa sposréd umartych.
Dwukrotny zaimek wzgledny Aos — ktéry, wprowadzajacy zdania
— podobnie jak w hymnach chrystologicznych NT — swiadczy
o homologii przejetej przez Pawta na czesé Jezusa, Syna Bozego.
Na to wskazuje wyraznie tytut wyznania: ,,Syn Bozy”. Skoro Syn
Boga zostaje zrodzony, to nie moze mie¢ ziemskiego ojca. Jako
Syn Boga wkracza natomiast w histori¢ ludzka przyjmujac nasza
ludzka nature (kata sarka). Podobnym rzeczownikiem antropo-
logicznym postuguje si¢ autor hymnu na czes¢ Logosu w Pro-
logu Janowym dla podkreslenia identycznej mysli: odwieczny
Logos (jako osoba Boza) staje si¢ ciatem — sarks egenelo (] 1, 14).
Cztowieczenstwo Jezusa jest objete Pismem i obietnicg. ,Nasie-
niem (zera) Dawida”, wedtug Pisma, byt Mesjasz. Jakkolwiek Je-
zus jest prawdziwym cztowiekiem, jest réwniez Mesjaszem. Jego
cztowieczenistwo trzeba wige rozpatrywaé w kontekscie historii
zbawienia (por. Mt 1, 1-16). Drugie zdanie nie moze by¢ trak-
towane jako przeciwstawne pierwszemu, lecz jako uzupelniaja-
ce go lub tez pokazujace, kim Jezus faktycznie byt i jest w kon-
tekscie historii zbawienia. Koniczy si¢ ziemski etap Zycia Jezusa,
a zaczyna si¢ etap zainicjowany przez zmartwychwstanie. Ono
ujawnia w calej pelni, Ze zapomniany (ukrzyzowany) potomek
Dawida jest prawdziwym Synem Bozym. Trudny do przetoze-
nia jest czasownik Aorizo. Stowo horos znaczy kres”, ,,przedzial”.
Zmartwychwstanie wigc jest ta linig demarkacyjna, ktéra ujaw-
nia w calej petni synostwo Boze Jezusa. Nie mozna oczywiscie
tlumaczy¢ tego stowa jako: ,zostal ustanowiony Synem Bozym”,
jak to czynia niemalze wszystkie komentarze. Jezus byl zawsze
Synem Bozym. O tym $wiadczy tytut otwierajacy wyznanie. Ty-
tut ten podkresla wigc istote Bozego Synostwa Jezusa — natural-
ny Syn Bozy, oraz Jego proegzystencije: Jezus byt przed wiekami
— byt zawsze (por.] 1, 1). Stowo ,ustanowienie” sugeruje adopcje,
do ktérej przychylaja si¢ niektérzy skrajni komentatorzy prote-
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stanccy, popelniajac wyrazny btad metodologiczny. Ujawnienie
Synostwa Bozego ,w mocy” znaczy tedy przekroczenie barier
$mierci, jej definitywne pokonanie, poczatek zycia w uwielbio-
nym czlowieczenistwie, wywyzszenie Tego, ktéry byt zhanbiony,
Jego catkowity triumf nad grzechem, §miercig i wszelkim ztem.
Kata sarka — ,wedlug ciala”— ma na uwadze Jezusa jako cztowie-
ka. Wedlug Ducha Uswiecenia dokonato si¢ Jego uwielbienie.
Okreslenie ,Duch Uswigcenia” nalezy rozumie¢ jako tytut, a nie
jakoby Duch uswiecit Jezusa w sensie moralnym. W pneumato-
logii Pawtowej Duch Swiety spetnia rézne funkcje. Potaczenie
Ducha Swietego z ,moca” wskazuje na zyciodajna funkcje, tj. po-
wotlanie ze $§mierci do zycia. Stad to zmartwychwstanie jest ogél-
nie okreslone jako zmartwychwstanie umartych. Przyimek eks
odnosi si¢ wprawdzie do catosci zwrotu, ale dotyczy szczegdlnie
$mierci. Wskrzeszenie ze $mierci do zycia jest dzietem Ducha
Uswigcenia — Ducha Swiqtego. Przez Zmartwychwstanie defini-
tywnie objawione zostaje synostwo Boze Jezusa Chrystusa.

WYDZWIEK KERYGMATYCZNY

Pawet chcial we wprowadzeniu do Listu do Rzymian pod-
kregli¢, ze jest Apostotlem wybranym przez Jezusa Chrystusa,
ktéry objawil si¢ mu pod Damaszkiem. Glosi Jego Ewangelie,
do tego zostal bowiem powotany. Przypomina jednak czytelni-
kom, kim jest Ten, ktéry mu si¢ objawil. Podkresla Jego ziemskie
pochodzenie. Jezus moze si¢ poszczycié tym, ze jest potomkiem
Dawida, ale tylko co do ciata. Inaczej méwiac, narodzenie Je-
zusa otrzymuje range ubdstwienia przez zmartwychwstanie. Ale
najpierw aniol zwiastowania oznajmit Maryi, Ze pocznie z Du-
cha Swiqtego. A wiec Jej, Matce Najswigtszej, zostalo po raz
pierwszy objawione, kim jest Ten stawetny Potomek Dawida:
Synem Bozym. Mysli te nie sa wyrazone w sposéb bezposredni
w Rz 1,1-4, ale z tego tekstu mozna je wyczytaé.



IX. BOZE NARODZENIE
JAKO POCZATEK ZIEMSKIE]
DROGI JEZUSA (1 Tm 3, 16)

Grupa pism NT, znanych jako Listy Pasterskie, przekazata
nam takze starszy hymn chrystologiczny. Miesci si¢ on jako for-
malny cytat w 1 Tm 3, 16:

Ktéry (lub: On) objawiony zostat w ciele,

usprawiedliwiony w Duchu,

widziany przez aniotéw,

opowiadany wéréd pogan,

uwierzono wen na §wiecie,

wzigty w gére do chwaly.

Wszystko wskazuje na to, ze tekst ten przytoczony zostat
w jego pierwotnej formie. Jest wiec pod tym wzgledem unika-
towy na tle innych hymnéw na cze$¢ Chrystusa. W wyjatkowo
krétkich wierszach przedstawiona zostata droga Chrystusa od
Jego przyjscia na swiat az do wywyzszenia na krzyzu. Odnosi si¢
wrazenie, Ze ostatni wiersz jest zwieficzeniem catego hymnu i na
niego nakierowane sg wszystkie wypowiedzi.

1. STRUKTURA 1Tm 3,16

Hymn wprowadza nastepujace zdanie:

»2Naprawde (homologumenos) wielka jest tajemnica pobozno-
$ci”. Ta poboznoscig jest przypuszczalnie wiara przekazywana
przez Koscidl, ktory jest strézem jej autentycznego przekazu.
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Ostatnig mysl uwypuklitby jeszcze bardziej termin ,naprawde”.
Greckiemu czytelnikowi mégt on przypomnieé termin technicz-
ny, jakim w NT jest rzeczownik homologia. Oznacza on zwarty
zestaw prawd wiary. Wiersz wprowadzajacy (16a) pod wzgledem
gramatycznym ujawnia pewna niescistos§¢ w stosunku do wiersza
16b, a wigc do pierwszej wypowiedzi piesni.,, Tajemnica” bowiem
w jezyku greckim jest rodzaju nijakiego (mysterion — tac. myste-
rium), a w w. 16b zostala wprowadzona przez zaimek rodzaju
meskiego ,ktéry” lub ,,On”. Swiadczy to jednak o autentycznosci
piesni.

Hymn w swojej obecnej formie nie posiada tytutu chrysto-
logicznego. Ostatni raz jest mowa o Jezusie Chrystusie w w. 13.
Przypuszczalnie albo ten, albo inny tytut chrystologiczny stal na
czele tej piesni, albo tez umieszczono inwokacje na wzér hymnéw
ST w takiej ewentualnie formie: ,Czes¢ i chwata Temu, ktéry...”.
W takim wypadku Koséciét wiedziat jednak, o kogo chodzi.

W mysl zdania wprowadzajacego hymn, a zwlaszcza na pod-
stawie terminu technicznego homologia, mozna by w pewnym
sensie méwi¢ o fragmencie 1 Tm 3, 16 jako o wyznaniu wiary
(credo). W credo przestrzega si¢ jednak dos¢ skrupulatnie kolej-
nosci poszczegdlnych wydarzen zbawczych. W' przywotanym
natomiast przypadku porzadek ten zostal zaktécony. Wzigcie
Chrystusa do chwaty nast¢puje dopiero po or¢dziu misyjnym.

Jak jeszcze zauwazymy, hymn kieruje si¢ pewng zasadg kom-
pozycyjna i na jej podstawie taki a nie inny porzadek jest jak
najbardziej uzasadniony. Niemniej jednak 1 Tm 3, 16 nie jest
w pierwszym rze¢dzie wyznaniem, lecz hymnem w $cistym tego
stowa znaczeniu. Wszystkie wypowiedzi zostaly sformutowane
w trzeciej osobie. Chrystus jest wiec gtéwnym tematem, wokoto
ktérego skupia si¢ cata uwaga utworu.

W hymnie zauwaza si¢ potréjny dwuwiersz. Wiersze nie
uktadajg si¢ jednak w strofy, lecz taczg si¢ ze soba:

1i2 - podmiot w Lp.

314 - podmiot w l.mn.

516 - podmiot w Lp.



128  IX Boze Narodzenie — poczqtek ziemskiej drogi Jezusa (1 Tm 3, 16)

Podzial ten potwierdza tres¢ hymnu. Kazdy pojedynczy
dwuwiersz jest ustawiony w przeciwienistwie do nastgpnego:

112 — cialo-duch

3 i 4 — aniotowie-narody

516 — swiat-chwata

W w. 5 przyimek ,na” (gr. en) posiada na pewno charakter
lokalny. To samo mozna by powiedzie¢ o przyimku ,wéréd” (gr.
en) w w. 4. Nadto nalezy zauwazy¢, ze na kompozycje hymnu
sktada si¢ nie tyle hellenistyczny paralelizm cztonéw, ile hebraj-
ski paralelizm tresciowy. W mysl tego zatozenia takze celownik
»aniotom” w w. 3 posiadatby znaczenie lokalne. Znaczy to, ze
w kazdym dwuwierszu bytaby mowa o dwdéch przeciwstawnych
przestrzeniach czy sferach lokalnych, ktére z racji ich zasadnicze;j
tresci okresli¢ mozna jako ,ziemskie” i ,niebieskie”:

Z tego co powiedziano wylania si¢ Scisty chiastyczny uktad
hymnu:

1 - ziemskie — A

2 — niebieskie — B

3 — niebieskie — B

4 — ziemskie — A

5 —ziemskie — A

6 — niebieskie — B

We fragmencie 1 Tm 3, 16 kazdy z wierszy rozpoczyna si¢
imiestowem utrzymanym w stronie biernej. Znaczy to, ze jakkol-
wiek Chrystus jest jedynym tematem hymnu, niemniej Bég jest
jego podmiotem logicznym; Bég przeprowadza cata akcje doty-
czaca Chrystusa. Na podstawie tego spostrzezenia mozna wiec
uzupetni¢ poprzednie uwagi dotyczace tytutu piesni. Wydaje sie,
ze tytul Jezus Chrystus, Syn Bozy, bylby najbardziej adekwatny

do tresci hymnu, ktéra pokrétce oméwimy.
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2. CHRYSTOLOGIA HYMNU

a.,,On objawiony zostal w ciele”

Czasownik grecki /aneroo znaczy ,ujawni¢”, ,uczynic¢ jaw-
nym”. Nawet gdybysmy (zreszta stusznie) zatozyli, ze hymnom
chrystologicznym obcy jest jezyk logiczno-dedukeyjny, to samo
uzycie tego czasownika zwraca uwage na proegzystencje Chry-
stusa. Nie ona jednak nadaje ton tresci w. 1. Chodzi gtéwnie
o ogdlna epifani¢ Jezusa w ciele. Tekst grecki, méwiac o ciele,
uzywa terminu sarx, podobnie jak Janowy Prolog, w ktérym cho-
dzito wyraznie o wcielenie, z tym jednak uscileniem, usprawie-
dliwionym uprzednimi wywodami, ze Jezus w ciele objawia Boga.
Z tej racji wcielenie u $w. Jana cechuje takze charakter zbawczy.
Gdyby nieznany nam tytut chrystologiczny hymnu 1 Tm 3, 16
brzmial: ,Syn Bozy”, §mialo mozna by tu widzie¢ dos¢ wyrazna
paralele do Prologu czwartej Ewangelii, a nawet do Hbr 1, 1.

b. ,,Usprawiedliwiony w Duchu”

WypowiedZ ta jest antyteza poprzedniej. Innymi stowy:
hymn przeciwstawia pojecia sarx — pneuma. Niezaleznie od dal-
szych wynikéw dociekari nalezy juz tu zaznaczy¢, majac wcigz
na uwadze Prolog Jana, ze tylko pewna grupa ludzi ogladata
,chwale (doxa) Jednorodzonego”. Swiat przeciez odrzucit préby
dziatalno$ci odwiecznego Stowa. Nalezy si¢ wigc spodziewad, ze
to samo uczyni ze Stowem wcielonym. Dlatego tylko dla tych,
ktérzy przyjeli Stowo, stato sie udziatem synostwo Boze, a dla
innych, ,cielesnych”, nie (J 1, 12). Pojecie sarx w stosunku do
pneuma ma na pewno znaczenie przeciwstawne. W odniesieniu
do Chrystusa znaczy to, ze zasadniczo wcielenie jest czyms po-
zytywnym, zaréwno u Jana, jak i w omawianym hymnie. Nie-
mniej samo pojecie ciala moze wywolta¢ negatywne konotacje
W zestawieniu tego terminu z terminem preuma.

Boze Narodzenie — 9
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Antyteza ,ciato — Duch” nie zjawia si¢ dopiero w N'T. Sp6jrz-
my na tekst Iz 31, 3, gdzie wyst¢puje ona w calej swej ostroci:

,2Egipcjanie to ludzie (adam), a nie Bég (el); ich konie to
cialo (basri), a nie duch (ruah)\”

W mysl tego tekstu basar — sarx nalezy do cztowieka, a ruah
— pneuma do Boga. Cialo przedstawia cata niemoc i niedoskona-
tos¢ jego posiadacza, tj. cztowieka — adam. Duch to moc i maje-
stat, ktére sg jedynie wlasnoscia Boga.

Po tym naswietleniu znaczenia pojecia sarx tatwiej bedzie
wyjasnié, co znaczy ,usprawiedliwiony w Duchu”. Usprawie-
dliwienie stalo si¢ gléwnym tematem teologii Pawlowej. Ana-
lizowany tekst przypisuje jednak temu pojeciu inne znaczenie.
Poniewaz 1 Tm 3, 16 jak do tej pory nawigzuje do koncepcji
starotestamentowych, nalezy mie¢ to na uwadze i w tym przy-
padku.

W Sdz 5, 11 (chodzi o piesn Debory) zwycigstwo zjedno-
czonych plemion izraelskich nad nieprzyjacielem okresla si¢ jako
»Sidkot JHWH — sprawiedliwe rzadzenie Jahwe”. W Ps 51[50], 6
zacytowanym w Rz 3, 4, stowo sidkot jest paralelne do czasowni-
ka ,zwycigzy¢”. By te paralele lepiej zrozumied, warto zaznaczy¢,
ze Psalmy wiele uwagi poswiecaja niewinnie przesladowanemu,
ktéry catkowicie znieche¢cony do wszystkiego, w konicu znajdzie
pocieszenie oparte na nadziei, ze B6g dopomoze mu w odnie-
sieniu ostatecznego zwyciestwa, ujawniajac réwnoczesnie jego
sprawiedliwos¢. Na tej podstawie §mialo mozna twierdzié, ze
pojecie ,,sprawiedliwo$¢” jest w pewnym sensie synonimem wy-
razu ,zwyciezy¢”. Zreszta w Psalmach termin ,sprawiedliwo$¢”
taczy si¢ bardzo czesto z pojeciem ,zbawienie”, nawet wtedy,
gdy przymiot ,,sprawiedliwy” odnosi si¢ do Boga. Te ogdlniej-
sza my$l Psalméw lapidarnie wyraza zwrot: ,Bég sprawiedliwy
i zbawiajacy nie istnieje poza Mng” (Iz 45, 21). W nomenkla-
turze starotestamentowej pojecie ,sprawiedliwos¢” jest nie tyle
terminem prawniczym, ile mieszczacym w sobie ide¢ zbawienia.
1Tm 3,16 nie méwi raczej o zbawieniu, gdyz ta mysl kojarzy si¢
bardziej z Bogiem, ktéry zbawia, ile o zwycigstwie Chrystusa,
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ktéry jak sprawiedliwi ST byt przesladowany. Poniewaz zasad-
niczym podmiotem akcji jest Bég, mozna powiedzieé, ze Jezus
przez Boga zostal wybawiony od istnienia w sferze ciata. Ale
w takim wypadku tekst ma takze na uwadze meke i unizenie
Jezusa. Pewne jest, ze jakkolwiek Chrystus odnosi zwyciestwo
jako uprzednio przesladowany, to niemniej Bég ma réwniez
w tym swéj udzial. Nie ulega watpliwosci, ze w tym zdaniu za-
warta jest mys$l o zmartwychwstaniu, a réwnoczesnie o wywyz-
szeniu Jezusa.

W $wietle zamieszczonych uwag tatwo przepisa¢ temu tek-
stowi to, czego on nie wyraza wprost. Stawiajac cialo w antyte-
zie do ducha, takie wywiera jednak na czytelniku wrazenie, ze
sfera ciata to unizenie, a sfera ducha to wywyzszenie. Uscisle-
nia w tym wzgledzie nie mozna si¢ tu wprawdzie dopatrywad,
niemniej wydzwick pierwszego wiersza, stawiajacego objawienie
Boze w Chrystusie w pozytywnym $wietle przez kontrastowe
ujecie ciato — duch, zostat co najmniej przyé¢miony.

c. ,Widziany (ofthe) przez aniotéw”

W 1 Kor 15, 4n. czasownik ,widzie¢” — horao, pojawia si¢
w tekscie o ukazaniu si¢ Chrystusa po zmartwychwstaniu. Gdy
w NT czasownik ten wystepuje w kontekscie z Chrystusem, to
zawsze ma na uwadze Jego zjawienie si¢ po zmartwychwstaniu.
W innych miejscach N'T| nie nawiazujacych do owego wydarze-
nia (Mt 17,3 par.; £k 1,11; 22,43, Dz 7,2.26.30.35; Ap 12,1-3;
19), oprécz Dz 7, 26, jesli pojawia si¢ w nich ten czasownik, za-
wsze oznacza ,zjawienie si¢” (epifanig). Podmiot epifanii moze
by¢ rézny, np. aniot, sen jako znak objawienia, itp. LXX nie jest
obcy czasownik horao. Zjawia si¢ jednak sam Bég lub istota nie-
biariska, wystana przez Boga.

Dalsze pytanie dotyczy samych aniotéw. W £k 2, 24 chodzi
o postarica bedacego czlowiekiem. Przewaznie jednak aniotem
jest postaé niebiariska. W ST aniot objawia samego Jahwe, jest
Jego postaiicem. Nadto ST méwi o niebiafiskim dworze Boga
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(»Synowie Bozy”). Wspiera on Jahwe przy rzadzeniu $wiatem:
Bég radzi si¢ aniotéw, a oni Go uwielbiaja. Uwzgledniajac to,
hymn wyraza koncepcje¢ niebiafiskiego dworu, ktéremu objawia
sic wywyzszony Chrystus. Nie jest takze wykluczone, ze obja-
wienie Chrystusa miato réwnoczesénie na celu podkreslenie Jego
wyzszoséci nad $wiatem aniotéw (por. Fibr 1, 4-10).

Nastepuje proklamacja Chrystusa w $wiecie, wéréd narodéw,
LXX zazwyczaj oddaje hebr. goj przez ethnos, a hebr. am przez
laos. W swoich poczatkach ST te dwa hebrajskie pojecia traktuje
jako synonimy. Oznaczaja one grupe ludzi nalezacych do siebie.
Z czasem termin goj, uzZywany przewaznie w l.mn. jako gojim,
stal si¢ terminem technicznym na okreslenie pogan. 4m nato-
miast jest okresleniem Izraela, ktéry posiada Prawo i stat si¢ lu-
dem Bozym dzi¢ki obietnicom Bozym zagwarantowanym obo-
pélnym przymierzem. Ztamanie przymierza i nieuszanowanie
Prawa przez Izrael okazato si¢ w konsekwencji zgubne dla naro-
du wybranego. Izrael zostaje rozproszony wsréd innych narodéw.
W niewoli krystalizuje si¢ my$l o Jahwe — Stwércy wszechswiata
i,Krélu narodéw” (Jr 10, 7). Réwnoczesnie powstaje koncepcja
misji, zaznaczona juz w Rdz 17. Wymowne w tej sprawie sa dwa
teksty proroka Izajasza:

Oto méj Stuga, ktérego podtrzymuje,

Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie.

Sprawitem, ze Duch méj na Nim spoczat;

On przyniesie narodom Prawo (42, 1n).

Ustanowig cie $wiatto$cia dla pogan,
aby moje zbawienie dotarto
az do kranicéw ziemi (49, 6b).

Mozna wigc §miato powiedzie¢, ze koncepcja misyjna zta-
czona przez Proroka ze stuga Jahwe, ktéry jest idealnym repre-
zentantem Izraela, wolnym od grzechéw obciazajacych naréd
wybrany, idzie w parze z motywem mdéwiacym o Bogu-Krélu
narodéw i Panu wszechs$wiata. Podobnie przedstawia si¢ sytuacja
w 1Tm 3, 16. Gloszenie Chrystusa wsréd pogan taczy sie z Jego
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objawieniem si¢ przed niebianskim dworem. Hymn nie méwi
o gloszeniu Prawa czy Zbawienia, jak to czynit 1zajasz, lecz sam
Chrystus jest trescig i przedmiotem misji.

d. ,Uwierzono wen na $wiecie, wziety w gére do chwaty”

Ostatni dwuwiersz posiada dwa terminy, ktére domagaja
sie wyjasnienia: ,$wiat” i ,chwala”. Zacznijmy od ostatniego.
»,Chwata” to w jezyku greckim doxa, a w hebrajskim kabod. Cza-
sownik ,wziety” (w gére) przesadza kwestie: chodzi tu o chwate
Boga albo o samego Boga, gdyz £abod nierzadko oznacza wta-
$nie Boga. Owszem, ST méwi takze o chwale cztowieka, ale
ta mysl nie jest istotna dla tych rozwazan. Przyimek: en — ,,do”
(dostownie: ,w”), posiada bowiem znaczenie lokalne. Stad tez
trzeba sie liczy¢ z wypowiedzia o charakterze kosmiczno-prze-
strzennym. Takie rozumowanie potwierdza Ps 19[18], 2: ,Nie-
biosa gloszg chwale (%2abod) Boga, dzieto rak Jego obwieszcza
nieboskton (ragija)”.

Zastosujmy te uwagi do 1 Tm 3, 16. Wziecie do chwaty
oznacza odejscie z ziemi. Jednakze Chrystus wziety do chwatly
nie przestaje dziata¢ na ziemi. Pojecie kosmosu w tym kontek-
§cie nie zatraca swojego uniwersalnego akcentu, niemniej ma na
uwadze gléwnie swiat ludzi. Ta wizja hymnu zostala réwniez

przygotowana przez teksty starotestamentowe: Dn 7, 13n. (por.
takze Ps 110[109]):

Patrzytem w nocnych widzeniach:

a oto nadchodzit z obtokami niebieskimi
jakby Syn Cztowieczy.

1 przyszedt do Przedwiecznego,

i stawiono Go przed Jego oblicze.

I zostata Mu dana wtadza, czesé i krélestwo
i stuzyly Mu wszystkie narody, ludy i jezyki.

Zaréwno w tym hymnie, jak i w Dn 7, 13n., wywyzszenie
jest faktem dokonanym. Wiaze si¢ z nim przekazanie wladzy na
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ziemi. Teksty 1 Tm 3, 16, jak i Daniela, przedstawiaja Boga jako
Tego, ktéry dziata, wywyzsza i przekazuje uniwersalng wiadzg.

Wydaje sig, ze zasade budowy hymnu, na jakiej opiera sig
autor, stanowi wyraznie zaznaczajaca si¢ zamiana motywu prze-
strzeni gérnej i dolnej. To, co ziemskie, zostaje przeciwstawione
temu, co niebianskie. Tego rodzaju schemat nie jest obcy lite-
raturze madroéciowej ST. Zostal on konsekwentnie przeprowa-
dzony np. w Syr 24, 2-22.

Na zakoniczenie warto zaznaczy¢, ze hymn powstat w §rodo-
wisku, ktére znato ST. Nadto spotecznosé ta czula si¢ objeta uni-
wersalng wiadzg Chrystusa. Nie kryta si¢ z tym, ze jest spoteczno-
$cig chrzescijariska, i jako taka oderwata si¢ od judaizmu. Czula si¢
takze upowazniong do tego, by glosi¢ swiatu Chrystusa.

Na pytanie, do jakich konkretnie celéw liturgicznych stuzyt
hymn, trudno da¢ jednoznaczna odpowiedz.

WYDZWIEK PARENETYCZNY

,Objawienie w ciele” zbliza zanalizowany tekst do Tt 3, 4:
»,Gdy za$ okazata si¢ dobro¢ i mito$¢ do ludzi, Zbawiciela, nasze-
go Boga”, ktéry wlasnie objawia nam, jakie skutki zbawcze za-
wdzieczamy «Stowu, ktére stato si¢ Cialem i zamieszkato wéréd

nas»” (J 1, 14).

X. BOZE NARODZENIE JAKO
WYZWOLENIE Z NIEWOLI (Ga 4, 4)

UWAGI WSTEPNE

Swiety Pawet rozwija mysl o naszym uwolnieniu i syno-
stwie Bozym juz od trzeciego rozdziatu, a wiasciwie od 3, 26-29.
Jego podstawowa teza glosi, ze podczas chrztu $w. przyjelismy
Chrystusa. Kto zas$ w ten sposéb egzystencjalny i zbawczy przy-
jat Chrystusa, stal si¢ ,nasieniem” w Chrystusie, tj. potomkiem
Abrahama. Tak orzeka Pismo (3, 16). Jako potomek Abrahama
ma réwniez prawo do dziedziczenia obietnic Bozych (3, 19).

Na takim tle Pawet wreszcie moze wypowiedzie¢ si¢ chry-
stologicznie. Zaczyna od niezwykle waznego zdania. Dotyczy
ono faktu afiliacji Bozej. Oczywiscie, ze nie dokonata si¢ ona
przez Prawo, lecz przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa.

W w. 27 Pawel przechodzi do konkretéw stuzacych zasad-
niczej tematyce, tj. wyzszosci obietnicy nad Prawem. Powotujac
si¢ na skutek zbawczy chrztu $w. dokonanego w Chrystusie, wy-
powiada niemalze rewolucyjne jak na owe czasy zdanie. Jednak
obraz ilustrujacy przemiang egzystencjalng, ktéra si¢ dokonuje
w chrzcie §w., jest potrzebny, aby méc na tej podstawie wypo-
wiedzie¢ tez¢ o réwnouprawnieniu. Obraz jest prosty, ale wielce
wymowny. Wprawdzie czasownik ,ubrac”, ,przywdziac”, przy-
pomina bardziej zewnetrzne niz wewnetrzne przeobrazenie,
tym niemniej przyimki natury egzystencjalnej, jak dia — ,przez”,
a szczegOlnie en — ,w”, §wiadcza jednak o wewnetrznym procesie.
Ow dokonuje si¢ jedynie i wytacznie w ,,Chrystusie”.
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W w. 29 Pawel wraca do tezy, od ktérej wyszedt. Zalezy mu
na tym, by przekonaé¢ wiernych w Galacji, Ze sg objeci obietnicg
dang ongi§ Abrahamowi i ze ta obietnica zostata definitywnie zre-
alizowana w Chrystusie. W 4, 1-3 $w. Pawet przedstawia sytuacje
»dziedzicéw obietnic” przed Chrystusem, by przejs¢ do tematu
Bozego Narodzenia zawartego w stynnym tekscie Ga 4, 1-4.

1. BOZE NARODZENIE JAKO WYZWOLENIE
Z NIEWOLI (Ga4,1-4)

Uroczyste wprowadzenie do tego fragmentu jest ogdlnym
stwierdzeniem NT o nadejéciu czaséw eschatologicznych przez
Jezusa i w Jezusie. Stad tez powtarza si¢ ono w podobnej formie
zaréwno w Ewangeliach, jak i w pismach apostolskich (np. Mk
1,15;1 Kor 10,11; 2 Kor 5,17; Hbr 1, 1). Skoniczyt si¢ czas niewoli,
o ktérym méwit Pawet. Dziedzic moze by¢ wprowadzony do swojej
posiadtosci. Najpierw jednak Pawet przedstawia krétko, jak wygla-
data sytuacja ,,dziedzicéw obietnic Bozych” przed narodzeniem si¢
Jezusa, nawiazujac przy tym do wezesniejszej sytuaciji. Co sig stato,
ze nadeszta radykalna zmiana? Spowodowato ja postanie Syna Bo-
zego na $wiat. Bég Ojciec Jezusa Chrystusa jest praprzyczyna tej
zmiany. Postannictwo Syna Bozego dokonato si¢ w sposéb ludzki
poprzez narodzenie Syna (por. Mt 11, 11). Przyjecie czlowieczeni-
stwa odbyto si¢ jeszcze w sytuacji poddarstwa Prawu, ktéremu mu-
sial podporzadkowa¢ si¢ kazdy Zyd. To poddanstwo bylo jednak
konieczne, aby Syn Bozy mégt nas wyzwoli¢ spod Prawa; inaczej
bowiem nigdy nie uzyskaliby$my przybranego synostwa Bozego
jako dziedzice obietnicy, ktéra spetnita si¢ w Chrystusie. Poréwnu-
jac na przykiad ten tekst z hymnem chrystologicznym o kenozie
w Flp 2, 6-11 zauwazamy, ze w hymnie Chrystus poniza si¢, aby
by¢ wywyzszonym. W Ga 4, 4 Chrystus przyjmuje nature stugi,
aby nas wywyzszy¢. Oczywiscie, ze hymny chrystologiczne bezpo-
$rednio odnosza si¢ do Chrystusa, jakkolwiek posrednio réwniez
jest w nich zawarta mysl o naszej korzysci, ktérg czerpiemy zaréw-
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no z cztowieczenstwa, jak i z wywyzszenia Chrystusa (por. np. Kol
1,15-20; Ef2,14-18; Hbr 1, 3).

Mysl o postannictwie Syna Bozego na $wiat jest jedna z podsta-
wowych w N'T. Wypowiadat ja Jezus za swojego zycia, wigzac z nim
cel zbawczy. Jezus caly czas miat sSwiadomos¢ owego postannictwa.
Nowy Testament wyraza t¢ mysl przewaznie za pomoca dwéch
czasownikow: apostellso — ,postac” (lub rzadziej pemps), oraz erchomai
—,przyijs¢”. Jezus, zwtaszcza w logiach o Synu Czlowieczym, méwi
o swoim przyjsciu. W Ga 4, 4 Pawet postuguje si¢ czasownikiem
ztozonym — eksapostello, aby podkresli¢ skuteczno$¢ postania Syna.

Wiersz 4 jest kunsztownym zdaniem co do formy i niezwykle
glebokim co do tresci. Trzeba zwréci¢ uwage na bezposrednie po-
wigzanie poszczegélnych lekseméw. Podmiotem catosci jest Bog.
Czynnosé¢ Boza zostaje wyrazona przez orzeczenie (wystat) i dopet-
nienie (,,Syna swojego” — Hyion auton). To precyzyjne sformutowanie
zezwala tylko na jedng konkluzje: Jezus jest naturalnym i jedynym
Synem Boga. Po tym stwierdzeniu nastepuja dwa kolejne zdania
oznajmujace, ktérych podmiotem staje si¢ raz kobieta (ek gynaikos),
a drugi raz Prawo (hypo nomou). Lacznoé¢ z Bogiem zostaje zacho-
wana przez uzycie biernika (¢on hyion) w jednym i drugim zdaniu
oznajmujacym (genoinenon), a wicc uzyty jest nie pierwszy przy-
padek genomenos, lecz czwarty. Stanie si¢ cztowiekiem z niewiasty
i stanie si¢ pod Prawem, nalezy wiec juz do czlowieczeristwa Jezusa,
jednakze Jezusa jako Syna Bozego. Pomig¢dzy Bogiem a staniem si¢
Synem z niewiasty (ek) nie ma logicznej i gramatycznej mozliwo-
$ci o wstawieniu jakiego$ cztonu zdaniowego taczacego wypowiedz
przyczynows o wystaniu Syna — z Jego cztowieczeristwem. Bég jest
wigc Ojcem Jezusa — jedynym. Pawel precyzyjnie formutuje pierw-
sze zdanie oznajmujace. Stac sig z czegos, a szczegdlnie z (ek) kogos,
znaczy by¢ jako skutek $cisle, organicznie, zwiazanym z osobowa
przyczyna. Stad tez gignomai w takich wypadkach mozna przethu-
maczy¢ jako ,zrodzony”. Swoje cztowieczenstwo Syn Bozy zawdzig-
cza wigc ziemskiej Matce-kobiecie. Oczywiscie Pawel nie uprawia tu
mariologii, ale to precyzyjne zdanie potwierdza bezposrednio dzie-
wicze poczgcie Syna Bozego przez Maryie, gdyz wyklucza udziat
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mezezyzny w poczeciu i narodzeniu Syna Bozego. Niewiasta, ktéra
data Synowi Bozemu ziemskie zycie, stanowi réwnoczesnie element
taczacy cztowieczenstwo Jezusa z poddaniem si¢ Prawu. Z historii
dzieciristwa Jezusa (Ek 1-2) wiemy, ze Maryja i swiety J6zef jako
opiekun spetnili wszystkie przepisy Prawa, ktére wéwczas obowigzy-
waly, tacznie z pielgrzymka dwunastoletniego Jezusa do Jerozolimy
na $wigto Paschy. Pawetl przez precyzyjny dobér przyimkéw ukazu-
je, ze zwiazek Jezusa z ,niewiasty’ jest organiczny (gr. e£), a zwiazek
z Prawem wzgledny (5ypo). Spod czyjejs mocy, nakazu, opieki mozna
si¢ wyzwoli¢. To wyzwolenie tez nastapito, z tym ze dotyczy ono nas.
Swiadczy to jednak takze o relatywnej tylko ulegtosci Jezusa wobec
Prawa. Gdyby bowiem chodzilo o t¢ organiczna, sam Jezus musiatby
ulec Prawu i nie bytby w stanie nas uwolni¢ spod jego mocy. Z czto-
wieczenistwa Jezus nie mdgt si¢ uwolnié, gdyz je przyjat ,organicznie”
z niewiasty. Wiemy przeciez, ze Jezus takze po swoim chwalebnym
zmartwychwstaniu nie przestal by¢ czlowiekiem. Za Jego przykta-
dem jako ,praprzyczynie” naszego zmartwychwstania bedziemy
mieli w wiecznosci ,ciato chwalebne — uwielbione” (por. 1 Kor 15).
Od Prawa jednak udato Mu si¢ nas uwolni¢. Uwolnienie to stato
si¢ réwnocze$nie warunkiem usynowienia wiernych w Chrystusie.
Okup z Prawa nie jest pelnym celem. Dlatego w zyciu Syna Bo-
zego w Jego czlowieczenstwie Pawel odnotowat dwa poczatki: zro-
dzenie z niewiasty i otrzymanie synostwa. Prawo stoi posrodku jako
co$ przejsciowego. Trwa czlowieczeristwo Jezusa, ktére z niewiasty
wzieto swéj poczatek, i trwa usynowienie, ktére w Synu Bozym, zro-
dzonym z niewiasty, ma swéj poczatek.

WYDZWIEK PARENETYCZNY

Swiety Pawet podkreslit w Ga 4, 4 gtéwnie dwie sprawy: po
pierwsze Jezus Chrystus, ktérego narodzita Maryja, jest Synem
Bozym; po drugie — jako Syn Bozy uczynit nas dzie¢mi Bozymi.
Autor Listu do Hebrajezykéw moégt i moze tedy przedstawié
Jezusa jako naszego brata.

XI. BOZE NARODZENIE - ,
OBJAWIENIEM KU NAM MIELOSCI
BOGA (1]4,9)

W traktacie o Bogu, ktéry jest Zrédtem prawdziwej mitosci,
$w. Jan Apostol mitoé¢ te uzasadnia chrystocentrycznie, wiazac
ja z Bozym Narodzeniem: ,W tym objawita si¢ mito$¢ Boga ku
nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abysmy zy-
cie mieli dzigki Niemu” (1 ] 4, 9). Milos¢, jak poucza nas autor
listu, nie jest przymiotem Boga, lecz Jego istota, albowiem , Bég
jest mitoscig” (1] 4, 8. 16b). Bog kochat wige takze swojego Syna
przed zatozeniem $wiata (J 17, 24). Jezus prosi swojego Ojca,
aby wszyscy ci, ktérzy wierza w Jezusa, w przysztosci, czyli przy-
szty Kosciét Chrystusowy, mogli uczestniczy¢ w chwale, ktéra
Syn otrzymatl od Ojca i aby $wiat poznal, ze Jezus jest ,postany
od Ojca”i ze Ojciec umitowat Kosciét Chrystusowy identycznie
tak, jak i umitowat swojego Syna (] 17, 20-24). Dzi¢ki zestaniu
Syna na ten $wiat, dzigki Bozemu Narodzeniu, otworzyta si¢ dla
cztowieka mozliwo$¢ uczestnictwa w zyciu Bozym i w Bozej mi-
tosci. Nie ma bardziej idealnej perspektywy dla nas, chrzescijan,
jak pozwoli¢ otoczy¢ si¢ mitoscia Boza, po prostu Bogiem.

WYDZWIEK PARENETYCZNY

Bég nas najpierw umitowat (1 J 4, 10a). Jest to mitosé zbaw-
cza. Bég postal bowiem Syna swego na ten $wiat dla zgtadze-
nia naszych grzechéw (1 J 4, 10b). Z tego jednak wyplywaja
konsekwencje dla Kosciota, wspélnoty uczniéw Chrystusa. My
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takze powinni$my si¢ wzajemnie mitowac (1 J 4, 11), zgodnie
z przykazaniem Chrystusa: ,[...] po tym poznaja wszyscy, zescie
uczniami moimi, gdy jeden ku drugiemu mito$¢ mie¢ bedzie-
cie” (por.J 15,12-13.17). Czynna za$ mitoé¢ blizniego swiadczy
o naszej mitosci do Boga (1] 5, 1).

EKSKURS

PROROCTWO O EMMANUELU
I JEGO MATCE (12 7, 14)

Tekstem ST, ktéry mozna uwazaé za mesjarisko-maryjny,
jest stynne proroctwo Izajasza o Pannie rodzacej Emmanuela
(Iz 7, 14). Podobnie jak w Rdz 3, 15, tak i ta zapowiedz utkwi-
ta w $wiadomosci wiernych katolikéw jako proroctwo o Matce
Jezusa. Przyczynita si¢ do tego miedzy innymi na pewno litur-
gia, dawniej i dzi§ odnoszac proroctwo Izajasza bezposrednio do
dziewiczego poczgcia Maryi. Trzeba jednak o tym pamigtaé, ze
interpretacja Iz 7, 14, ze wzgledu na enigmatyczne brzmienie sa-
mego tekstu, nie byta jednolita nie tylko w naukowej egzegezie.
W niniejszych dociekaniach nie tyle chodzi o histori¢ egzegezy
Iz 7, 14, ile o pokazanie, jaka jest wlasciwa tres¢ tego proroctwa.
Zeby do niej dotrze¢, trzeba przesledzi¢ podstawows prorocka
ideologie Izajasza, dziatajacego w VIII stuleciu przed Chr. Do-
piero potem bedzie mozna doktadniej przyjrze¢ si¢ zapowiedzi
zawartej w 1z 7, 14.

1. PROROCKA IDEOLOGIA IZAJASZA

Prorok Izajasz pochodzit z Jerozolimy, z rodziny arysto-
kratycznej. Nie kazdy arystokrata koniecznie musi si¢ intereso-
waé sprawami, ktérymi ta sfera zyje: a wiec dynastia, polityka,
tronem i krélem. U Izajasza jednak znajomos¢ tych spraw jest
bardzo widoczna. Dochodzi do tego fakt przezy¢ religijnych
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w ,domu Jahwe” na gérze Syjon, w poblizu ,,domu krélewskie-
go”. W $wiatyni takze zdarzyla si¢ najwazniejsza wizja swigtosci
Jahwe. Dlaczego najwazniejsza? Otéz doswiadczajac choé przez
chwile ,$wietosci” Jahwe, prorok w jej obliczu poznal, kim jest
Bég i kim jest cztowiek. Réwnoczesnie Izajasz zaznat takze mi-
tosci Boga do czlowieka. Przeciez Bég ,,opuszcza” swoja sfere,
by objawi¢ si¢ cztowiekowi. Bég obiera ludzkie ciato za swoje
mieszkanie, by zblizy¢ si¢ do czlowieka, by z nim przebywac.
Izajasz ujrzal w $wietle trzykroé Swiqtego Boga swoja nicos¢,
grzech i nedze¢?. Mozna wyczytaé z 6 rozdziatu Ksiegi Izaja-
sza, ze wizja ta byta dla proroka szczytem mistycznych przezy¢,
a réwnoczesnie ukierunkowata jego prorockie przepowiednie.
Wtedy, kiedy ujawnia sig, kim jest cztowiek, B6g réwnoczesnie
uchyla rabek swojej wiasnej tajemnicy, mianowicie kim jest On.
vaiadczy o tym znamienny poczatek inaugurujacy scen¢ powo-
tania Izajasza, ktére bylo potaczone z wizja Swiqtego Jahwe?.
Izajasz bowiem pisze: ,W roku $mierci kréla Ozjasza ujrzatem
Pana...” (Iz 6, 1). Nie jest to tylko czysto historyczne stwierdze-
nie. Izajasz pragnie wskazad, kto jest wlasciwym Krélem i Pa-
nem Izraela.

Okreslenie ,,$wigto$¢” Jahwe, jak wyrazit sie prorok, jest po-
jeciem niejednoznacznym, jesli chodzi o Bibli¢. Nam sie ono ko-
jarzy z bezgrzesznoscia. Ale to jest tylko jeden z wielu aspektéw
$wigtosci Boga. Na czoto wysuwa si¢ bowiem idea absolutne;j
transcendencji Jahwe, Jego nieosiagalnej wyzszosci i odrebnosci
od wszelkich stworzeri. Bég jest inny niz my co do natury. Jest
Bogiem, Stworzycielem i Odkupicielem. Przewyzsza wszystko

2 Obiektywne do§wiadczenia i przezycia Boga przez prorokéw dzieli si¢ na
ogot na wizje i audycje. U Izajasza wystepuje jedno i drugie. Oczywiscie, ze prorok
musi si¢ nawet postuzy¢ pewng forma literacka, by stuchaczom czy czytelnikom
przekazac whasciwg tres¢ swojego spotkania z Bogiem, do ktérego sam Bég jakby
go ,przenosi” ze sfery ludzkiej do swojej sfery, by przekaz tresci Bozej stat si¢
w ogéle mozliwy i czytelny.

* Na temat powolania Izajasza zob. obszerny artykul: F. MoNTAGUINI, La
vocazione di Isaia, ,Bibbia e Oriente” 6(1864), 163—-174.
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i wszystkich swojg pelnig bytu, wszechstronng doskonatoscig
swej istoty, potega i chwata, dobrocia i milosierdziem®.

Ukazuje ja przez swoja sprawiedliwosé, tj. przez zbawcze
skierowanie si¢ do cztowieka, aby ten mdégt spotkac¢ sie z Bo-
giem, do Niego zdgzaé, aby w cztowieku taska i natura stanowity
harmonijna pare’. Swiqty Bég uswigca czlowieka. W tym celu
obiecuje i daje ludzkosci swojego Pomazanca, Mesjasza, aby Ten
dokonat definitywnego pojednania z Bogiem grzesznej i upadtej
ludzkosci (por. 1, 26; 4, 3).

Takiego Swictego Boga glosi odtad Izajasz mieszkaricom
Jerozolimy, ich przywédcom i krélom. Swiety Bég mieszka po-
§r6d ludu Bozego. Ow niestety zapomniat o swoim powotaniu,
o tym, ze Bég jest jedyny, ze jest wszechmocny, ze jest Panem
i Krélem narodu. Wtasnie w tym tkwi wedtug Izajasza gtéw-
ny grzech narodu, rodzacy cale mnéstwo innych win: niezgode
i niesprawiedliwo$¢ spoteczna, krzywde i gwatt, nadmierny prze-
pych, przelewanie krwi i wyzysk jednych przez drugich. A to
wszystko sprowadza si¢ do egocentrycznej postawy narodu, na
czele z nowym krélem Judy Achazem, synem Joatama.

Nie bez powodu Izajasz umiescit swoje publiczne kazanie
z napomnieniem Achaza po wizji $wigtosci Jahwe. Ale Achaz
nie byt zwigzany z Jahwe, nie miat do Niego zaufania, zapomniat,
ze to On wlasnie mieszka na Syjonie, a Jego tron jest zwiazany
od poczatku z dynastia Dawida (2 Sm 7) i stanowi gwarancje
jej trwania. Juz sama architektura ,domu Bozego”i ,domu Jego
Pomazanca” swiadczyta o tej niewzruszonej jednosci. Ale Achaz
zapomniat o Bogu.

Zadufany w sobie przelakt si¢ jednak, gdy dotarta do niego
wiadomo$¢, iz wojska Paistwa Pétnocnego i Damaszku zdazaja
w strone Jerozolimy, by na tronie krélewskim osadzi¢ wlasne-

* Por. H RINGGREN, The Prophetical Conception of Holiness, Uppsala 1648;
w sprawie genezy zob. W. SCHMIDT, Wo hat die Aussage: ,Jahwe der Heilige” ihren
Ursprung?, ZAW 74(1962), 62-66.

> Obszernie na ten temat méwi J. VELLA, La guiustizia forense di Dio, Brescia
1964.
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go kandydata. Ten lgk krola, ktéry nie poktadal zadnej nadziei
w Bogu, tak barwnie opisuje Izajasz: ,Wéwczas zadrzato serce
kréla i serce ludu jego, jak drzg od wichru drzewa wlesie” (12 7, 2).
Odwrécenie si¢ od Boga jest wing spoteczna ,kréla i ludu jego”.
A oto pierwszy promyk nadziei dla kréla:

Nic z tego — nie stanie si¢ tak! (Iz 7, 7).

Jednak prorok dodaje do tych stéw jeden jedyny warunek:

Jezeli nie uwierzycie — nie ostoicie si¢ (Iz 7, 9).

Wiersz ten nie jest jednolicie ttumaczony. Biblia hebrajska
postuguje si¢ tu dwoma réznymi formami czasownika aman:
,by¢ stalym, mocnym, niezmiennym”. Z tego czasownika wy-
wodzi si¢ nasze modlitewne ,amen”, ktére réwniez oznacza ro-
dzaj przyrzeczenia, trwania przy tym, co bylto trescia modlitwy:
czy to uwielbienie Boga, dzickczynienie, czy to prosba, w wy-
stuchanie ktérej niezachwianie wierzymy. Stad to BT w pierw-
szym aman bardziej widzi wyrazong tre$¢ stalej wiary, tego
wielkiego zaufania Bogu, a w drugim aman skutek odwrotny
statosci, mianowicie catkowite zachwianie, koriczace sie kleska
i rozktadem.

Parafrazujac powyzsze dwa przeciwstawne wiersze, mozna
powiedzie¢ w sposéb nastepujacy: ,Jesli nie bedziecie poktadaé
waszej nadziei w stalosci 1 wiernosci Jahwe — wtedy i wy zo-
staniecie zdruzgotani” (jak dom, ktéry si¢ wali, gdyz brak mu
fundamentéw).

Prorok komunikujgc wyroczni¢ Jahwe wlasciwie tylko przy-
pomina zasadniczy religijny postulat dotyczacy ludu Bozego
w ogole, wynikajacy w sposéb szczegdlny z przymierza: Bég
wierny swoim obietnicom domaga si¢ absolutnej wiernosci od
partnera przymierza. A ta wyklucza szukanie pomocy u ludzi
(por. 1z 28, 16; 30, 15; Jr 17, 5; Ps 52, 9). Achaz jednak jej szuka
u Asyryjczykéw. Prorok jednoznacznie interpretuje t¢ postawe
kréla méwige w 7,13 o swoim Bogu, gdyz Achaz i lud faktycznie

nie wierzyli w pomoc Jahwe. Jahwe przestat by¢ ich Bogiem:
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Stuchajcie wige, domu Dawidowy: Czyz mato wam naprzykrzaé si¢ lu-
dziom, iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu?

Wiatek ten przerywa proroctwo o Emmanuelu, ale konty-
nuuje go natychmiast zapowiedz napasci tych, ktérych Achaz
prosit o pomoc:

W owym dniu zagwizdze Pan na muchy przy koricu odnég Nilowych
w Egipcie i na pszczoty w ziemi asyryjskiej. I przyleca, i wszystkie ra-
zem obsiada parowy potokéw i rozpadliny skalne, kazdy krzak kolczasty
i wszystkie pastwiska (Iz 7, 18n).

Jahwe ,brzytwa” ogotoci kraing Judy. Wszystko wigc co sta-
nowito kulture, potege, chwate i dobrobyt Judy, Jahwe w niwecz
obréci (Iz 7, 20). Tylko ,Reszta” pozostatych w kraju bedzie si¢
zywita ,mlekiem i miodem”, mimo Ze ziemia be¢dzie zdewasto-
wana (Iz 7, 21-23). Znaczy to, ze Jahwe bedzie ich zywit, jak
ongi$ naréd na pustyni. Ocali ich, dlatego ze szukali w Nim po-
mocy i Jemu zaufali (Iz 10, 20). Wiara ,Reszty” w ocalenie opiera
si¢ wlasnie na przeswiadczeniu, ktére prorok okresla w 8, 10:
»albowiem z nami Bég™.

Razem z ludem, ktéry odpadt od Boga, miat tez zgina¢ ,dom
Dawida”. Podobnie jednak jak z niewiernego ludu ocali si¢ ,Resz-
ta’, tak tez z ,domu Dawidowego” uratuje si¢ jeden potomek. Jahwe
zwigze go z ojcem Dawida, siegajac jakby do praojca dynastii, mniej
znanego i stawnego, ale bardzo postusznego i wiernego Bogu. Ob-
raz ten prorok kresli na podobieristwo wycinania lasu: ,Oto Pan,
Bég Zastepéw, z trzaskiem obcina korony drzew; najwyzsze wierz-
chotki juz $cigte, najwzniolejsze powalone. Gestwiny lasu trzebi
si¢ toporem, pada Liban ze swa wspaniatoscia” (Iz 10, 33n.).

Znamienny wiersz zapowiadajacy ,nowego Dawida” staje si¢
dla Izajasza okazja do nakreslenia jego osoby i btogosci czaséw
mesjanskich:

¢ W sprawie tego pojecia u prorokéw w ogdle zob. S. GAROFALO, La notione
przfez‘im del ,Resto d'Israele”, Roma 1943.

Boze Narodzenie — 10
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I wyroénie rézdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odroél z jego korzeni
(Iz11,1).

Czes¢ 11, 1-9 stanowi przepickny poemat mesjaniski, do-
petnia jakby zapowiedZ o Emmanuelu w 7, 14 oraz proroctwo
o objawieniu si¢ Zbawcy, Ksiecia Pokoju w Iz 8, 23b-9, 6. Me-
sjasz w 11, 1-9 przede wszystkim bedzie obdarzony w sposéb
wyjatkowy Duchem Jahwe, bedzie posiadat cala petnie¢ Jego da-
réw 1 cndt (por. Mt 3, 15n.; £k 4, 1-18n.; ] 1, 33n.; 14, 16n,;
Dz 1, 8n.; Rdz 5, 5n.). Potomek Jessego zaprowadzi ostateczny
tad, sprawiedliwo$¢ (por. Iz 1, 26n.; 5, 16n.) i powszechny po-
kéj jak w raju (por. Iz 42, 1-7; Ps 72). Bedzie On, podobnie jak
»2Reszta” ludu Bozego, zywit si¢ mlekiem i miodem. Jego imi¢
odzwierciedla doktadnie wiare §wietej ,Reszty”: ,Bég z nami —
Emmanuel” (Iz 7, 14n.). W odréznieniu od mocarzy tego $wiata
Emmanuel ,otrzymuje” petni¢ wiadzy od Boga, a nie zdobywa
jej gwattem. Jeszcze jako dziecko bedzie obarczony panowaniem
i otrzyma najwyzsze imiona, ktére przystuguja tylko i wylacz-
nie prawdziwemu Zastepcy Boga: ,Przedziwny Doradca, Bég
Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigz¢ Pokoju” (Iz 9, 5). Tytuly te
okreslaja nature i przymioty mesjariskiego Chlopca, Emmanu-
ela: madros¢, boskie pochodzenie, wszechmoc, wiecznosé; oraz
cechy Bozego panowania, ktérymi sa: tad, sprawiedliwo$¢ i po-
kéj. W mesjaniskiej ideologii Izajasza Mesjasz jednak nigdy nie
nosi tytutu Kréla, dlatego ze jedynym Krélem jest Jahwe.

Stowa o Mesjaszu i $wictej ,Reszcie” w proroctwach Izajasza
sg $cisle zwigzane z doswiadczeniem $wigtosci Jahwe. Jeden jest
Bég narodu wybranego, jeden Krél i Wiadca. Bég nie znosi wiec
tego, co godzi w Jego majestat. Stad Izajasz zapowiada zaptate
przysztym cérom Syjonu (Iz 3,16—4, 1), zagtade Asyrii. Ta ostat-
nia wprawdzie byta narzedziem w reku Boga, ale przescigneta
samg siebie w zuchwatosci, zarozumiatosci i pysze:

Czym si¢ pyszni sickiera wobec drwala?

Czym si¢ wynosi pita ponad tracze?
Jak gdyby bicz chciat wywijaé tym, ktéry go unosi,
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ijak gdyby pret chcial podnosié¢ tego,
ktéry nie jest z drewna (Iz 10, 15).

Jahwe takze wymierzy kar¢ Judejczykom, gdyz wigksza na-
dzieje poktadali w sitach zbrojnych Asyryjczykéw, w rydwanach
i konnicy Egipcjan niz w swoim Swiqtym (Iz 30, 1-5; 31, 1-3).
Czym sg rydwany egipskie wobec potegi Jahwe? Czy Judejczy-
cy zapomnieli juz o tym, jak Bég ,silng reka” wyprowadzit ich
przodkéw z Egiptu, z niewoli?

Prorok jednak nie tylko ostrzega, grozi i upomina, lecz
przede wszystkim wskazuje prawdziwg droge do ocalenia. Jest
nig nawrécenie, owa nowotestamentowa metanoia, do ktérej
nawotywat Jan Chrzciciel i Jezus Chrystus. Izajasz nawrécenie
wigze z postawg pokory i ufnosci:

Albowiem tak méwi Pan, Swiety Izraela:

W nawrdceniu i spokoju jest wasze ocalenie
pokoju j )
w ciszy i ufnosci lezy wasza sita” (Iz 30, 15).

Izajasz jakby ktadt fundamenty dla zasadniczej postawy
wiernych nie tylko ST, ale takze i N'T. Przypominaja si¢ prze-
ciez stowa Jezusa o ,ubogich w duchu”z o§miu btogostawieristw
lub stowa Maryi: ,,Oto ja stuzebnica Paniska”, ,wejrzat na niskos§¢
stuzebnicy swojej”. O tych ,niskich”, wzgardzonych, ubogich
(anawim) takze méwi Izajasz przy kornicu swojej przestrogi dla
Filistynéw (Iz 14, 32):

To Pan zatozyt Syjon

i do niego si¢ schronig nieszczesliwi z Jego ludu.

Wihasnie tylko tych ,nieszczesliwych” Izajasz taczy z Bo-
giem. Oni stanowig Jego lud. Jest to ta $wigta ,Reszta”, o ktére;j
prorok tak czg¢sto wspomina. Z nia tez wigza si¢ obietnice me-
sjariskie, ktérych jest wiele w Ksigdze Izajasza. Wigkszos¢ naro-
du na czele z jego przywédcami nie przyjeta jednak oredzia pro-
rockiego Izajasza. Tragedi¢ odrzucenia Jahwe i Jego mitosierdzia
prorok opisuje bezposrednio po wizji swietosci Jahwe. Wiaze ja
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i ze swoim powotaniem. Widzimy ponownie, jak bardzo wizja ta
ukierunkowata postannictwo proroka:

1dZ i méw do tego ludu:

Stuchajcie pilnie, lecz bez zrozumienia,
patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania!
Zatwardz serce tego ludu,

znieczul jego uszy,

zaslep jego oczy,

izby oczami nie widziat

ani uszami nie styszat,

i serce jego by nie pojeto,

zeby sie nie nawrdcit

i nie byt uzdrowiony (Iz 6, 9-10).

Oczywiécie nie wolno tego tekstu niewlasciwie zrozumied.
Zatwardziato$¢ Judejezykéw jest gtéwnie skutkiem ich niewiary
i odstepstwa od Boga. Czlowiek, jego serce, moze mimo okazanej
mitosci Bozej wypowiedzie¢ Bogu swoje non serviam. Zaréwno Mt
13,13-15; Mk 4,12; £k 8, 10; J 12, 40 oraz Dz 28, 26n. cytuja to
zdanie Izajasza. Stwierdza ono bardziej juz istniejaca rzeczywistosé,
dramat cztowieka, ktéry zerwat z Bogiem, niz brak mitosierdzia
Bozego. Ono wlasnie jeszcze okazuje si¢ w misji proroczej Izajasza,
jak i pézniej Jezusa, by cztowiekowi pokazad, jak daleko odszedt od
Boga —juz nie reaguje na zadne oredzie zbawcze. Jest to zamierzone
i $wiadome dziatanie Boze poréwnywalne do gwattownego i bole-
snego wstrzasu. Bég prébuje wszystkiego, by uratowa¢ cztowieka’.
Na przyktadzie przepicknej piesni o winnicy Izajasz ilustruje z jed-
nej strony niezwykla mitos¢ do swojego ludu, a z drugiej — zawie-
dzione nadzieje, ktére w nim poktadal, by wreszcie zapowiedzie¢
kary za zaprzepaszczone dobrodziejstwa Boze:

Przyjaciel méj miat winnice

na zyznym pagérku.

Otéz okopat ja i oczyscit z kamieni,

i zasadzil w niej szlachetna winorogl;

posrodku w niej zbudowat wieze,

7 Por. ]. GN1LKA, Die Verstockung Israels, Minchen 1961.
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takze i tlocznie w niej wykut.

I spodziewat si¢, ze wyda winogrona,

lecz ona cierpkie wydala jagody...

Wigc dobrze! Pokaze¢ wam,

o uczyni¢ winnicy mojej:

rozbiore jej zywoptot, by ja rozgrabiono,

rozwalg jej ogrodzenie, by ja stratowano (Iz 5, 1-5).

Sledzac bacznie wypowiedzi Izajasza nie mozna dostrzegac
w nich tylko i wytacznie grézb i zapowiedzi kar, cho¢ uzasadnionych.
Nie, przez cal ksiege przewija si¢ wielka wiara w blisko$¢ Boga, kt6-
ry mieszka na Syjonie i ukazat si¢ prorokowi jako ,Swiety”. Bliskos¢
Boga z Jego ludem daje gwarancje, ze Bég nie oddali si¢ nigdy od
swojego ludu. Jest on wierny swoim obietnicom (emef)®. Bog jest sta-
ty, jak Jego mieszkanie, lud natomiast zmienny, razem z jego przy-
wdédcami; oni wszyscy oddalili si¢ od Boga. Dlatego Jahwe nie opu-
§ci tych, ktérzy wytrwali w wiernosci. Oni to bedg stanowi¢ swicta
»Reszte” Izraela. W niej zakwitnie ,,Odrogl Jahwe”. Ta ,Reszta” jest
zwigzana z Syjonem, tak jak jej Bég. Otrzyma ona najzaszczytniejsza
nazwe: ,Swieta”, podobnie jak i ich Bég jest trzykro¢ Swiqty:

W owym dniu Odrosl Pana

stanie si¢ ozdobg i chwatg,

a owoc ziemi przepychem i krasg

dla ocalatych z Izraela.

I bedzie tak:

Ten, kto pozostal zywy na Syjonie

i ktéry si¢ ostal w Jeruzalem,

kazdy bedzie nazwany $wigtym

i wpisany do [Ksiegi] Zycia w Jeruzalem (Iz 4, 2-3).

W kontrastowym swietle umieszczone jest takze proroctwo
o Pannie i jej Synu Emmanuelu (Iz 7, 14)°.

¢ Por. F.Ch. FEnsuaMm, Convenant, Promise and Expectation in the Bible, ThZ,
23(1967),305-322.

? Do tej czgsci zob. szczeg. L.H. GROLLENBERG, Altes Testament neu gesehen,
Leipzig 1980, 126-130.
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2. PROROCTWO O ,PANNIE”
IJEJ SYNU EMMANUELU

Jak przedstawia si¢ Izajaszowa ideologia kontrastu, gdzie
w konkretnym tekscie, w ktérym znajduje si¢ proroctwo o Pan-
nie i jej Synu jednak przewaza nadzieja mesjaniska? Tekst ten
stanowi drugie z kolei napomnienie dane Achazowi:

I znowu Pan przeméwit do Achaza tymi stowami:
»Pros dla siebie o znak od Pana, Boga twego,

czy to gleboko w Szeolu, czy to wysoko w gérze!”
Lecz Achaz odpowiedziat:

»Nie bede prosit i nie bede wystawiat Pana na prébe”.
Wtedy rzekt [1zajasz]:

»otuchajcie wige, domu Dawidowy:

Czyz mato wam

naprzykrzaé si¢ ludziom,

iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu?
Dlatego Pan sam da wam znak:

Oto Panna pocznie i porodzi Syna,

i nazwie Go imieniem Emmanuel.

Smietane i miéd spozywacé bedzie,

az si¢ nauczy odrzucaé zto, a wybiera¢ dobro.

Bo zanim Chlopiec bedzie umiat odrzucaé zto

a wybiera¢ dobro,

zostanie spustoszona kraina,

ktérej dwéch kréléw ty sie ulaktes.

Pan sprowadzi na ciebie i na twéj lud,

i na dom twego ojca czasy,

jakich nie byto od chwili odpadnigcia Efraima od Judy (Iz 7, 10-17).

Do catosci drugiego napomnienia nalezg takze dalsze wier-
sze: 18-25, o ktérych juz wspominano w poprzednim rozdziale.
Tu nalezy tylko zwréci¢ uwage, ze w nich réwniez przeplataja
sie zapowiedzi klgski z nadzieja mesjariska. Na tym wiasnie po-
lega kontrast wyraznie zaznaczajacy si¢ takze w czesci 7, 10-17.
Catos¢ wprowadza Stowo Jahwe petne dobroci, wyrazajace Boza
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oferte, a zarazem zapewnienie pomocy ze strony Boga. Krél od-
rzuca szorstko i stanowczo propozycj¢ postarica Bozego'®. Wtedy
natchniony maz Bozy z oburzeniem zapowiada najpierw znak
Bozy, ktérym bedzie Panna rodzaca Emmanuela (czyli wies¢ ra-
dosng i petng nadziei), a potem najazd kréla asyryjskiego i spu-
stoszenie kraju.

Zastanéwmy si¢ najpierw nad realiami historycznymi, ktére
beda pomocne w ustaleniu osoby Emmanuela oraz Jego Matki.

Achaz, krél judzki, potomek z dynastii Dawida, panowat
w latach bardzo trudnych (734-728 r. przed Chr.) dla jego kro-
lestwa. Resin, krél Syrii, i Pekach, krél paristwa pétnocnego (czy-
li Izraela), pragneli pozyska¢ Achaza do utworzonej przez nich
koalicji antysyryjskiej. Achaz odméwit. Wtedy wiasnie Resin
i Pekach ruszyli przeciw Jerozolimie, aby ja zdoby¢ i na tronie
osadzi¢ swojego kandydata, niejakiego Aramejczyka ,syna Tabe-
ela”, by w ten sposéb powigkszy¢ swoje wojska i podbi¢ Judeg dla
wiasnych celéw.

Rozpoczeto sig¢ oblezenie Jerozolimy, wywotujace strach
kréla i panike¢ wéréd mieszkaricow Jerozolimy (Iz 7, 2). Trzeba
takze o tym pamigtaé, ze sytuacje t¢ szczegétowo opisuje 2 Krl
16, 5-9. Z niej to dowiadujemy sig, ze wezesniej Achaz dat sie
weciggnaé w balwochwalcze kulty poganskie i ztozyl wlasnego
syna na ofiar¢ catopalng Molochowi. Tym wigksze jest prze-
razenie kréla bez potomka, gdy jemu samemu grozi $mier¢.
W tej rozpaczliwej sytuacji zwraca si¢ o pomoc do Asyrii. Cho-
ciaz z opowiadania 2 Krl 16, 3 wynika wyraznie, ze Achaz byt
batwochwalca, jednak mimo to Bég posyta do niego swojego
postaica. Nie tylko o Achaza tu chodzi, ale o przyrzeczenie
Boze dane Dawidowi (2 Sm 7, 2-16) — o ocalenie Jerozolimy
i ludu Bozego. Bég jest przeciez wéréd tego ludu, jest razem
z nim. W celu jego ratowania posuwa si¢ nawet tak daleko, ze
niewiernemu Achazowi udziela proroczego znaku. O gwarancji

10 H. Lempa widzi w odpowiedzi kréla ,fatszywy pretekst poboznosci™
Almah rodzqca Emmanuela (Iz 7, 14),w: U boku Syna, dz. cyt., 47.
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pomocy, ktéra ten znak oznacza, $wiadcza stowa: ,czy to glebo-
ko w Szeolu, czy to wysoko w gérze!”. Bég jest gotéw poruszy¢
niebo i ziemig, a nawet podziemia, aby przekona¢ kréla o sku-
tecznej mocy swego znaku.

Odpowiedz Achaza $wiadczy na pewno o jego postawie
niewiary i watpliwosciach, ale takze o pewnej ironii, a nade
wszystko o zarozumiatosci i pysze. On nie bedzie prosit ani
si¢ upokarzal. Nie bedzie wystawial Jahwe ,na prébe”. Prze-
ciez i tak On nic nie wskéra, nie da rady poméc. Achaz mysli
typowo po ludzku. Nie zawierza potedze Boga Jahwe, lecz wi-
dzi oczyma przerazonego cztowieka niestychang potege Asyrii.
Dlatego tez postanawia sprzymierzy¢ si¢ z krélem Asyrii Ti-
glat-Pileserem i wezwa¢ jego pomocy — ku niechybnej zgubie
wlasnej i calego swojego narodu. Kleske te przepowiedziat Iza-
jasz. Nastapita ona okoto 732 r. przed Chr. Odrzucenie znaku
gwarancji, ktéry Bég pragnat da¢ Achazowi, kontrastuje z dru-
gim znakiem, nie wynikajacym z prosby Achaza, lecz danym
przez samego Jahwe. Jest to Bozy znak nadziei i obietnicy. Stad
tez jego enigmatyczna tresc.

Niezaleznie od tego, od czego rozpoczniemy wyjasnianie
analizowanego tekstu — czy od wyjasnienia terminu hebr. @/mah,
czy od pytania: kim moze by¢ Dzieci¢ — trzeba najpierw zbada¢
mozliwo$¢ interpretacji historycznej, nie sugerujac si¢ na razie
mesjaniskim glosem Ksiegi Izajasza, na ktéry juz wezesniej zwré-
cilismy uwagg.

Thtumaczymy za BT i pod wptywem Mt 1, 22n:,,Oto Panna
pocznie i porodzi Syna”. Jak wiadomo, w tekscie hebrajskim znaj-
duje sie rzeczownik a/mah. Wystepuje on w ST tylko dziewied
razy (Rdz 24,43; Wj 2,8;12 7,14; Pnp 1, 3; 6, 8; Ps 46, 1; 68, 26;
Prz 30, 19; 1 Krl 15, 20). Wyraz ten jest wieloznaczny. W Rdz
24, 43; Wj 2, 8; Ps 68, 26 oznacza on panne dojrzata do zawarcia
zwigzku malzeniskiego. W Pnp 1, 3; 6, 8 oznacza narzeczona,
aw Prz 30, 19 prawdopodobnie mtoda zamezna kobiete. W Ps
46,1;1 Krn 15, 20 chyba za$ chodzi o dziewczeta, ktére spiewaty
lub (i) graly na instrumentach muzycznych podczas ceremonii
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liturgicznych albo w czasie procesji''. W jezyku ugarickim ter-
minem paralelnym do a/mdih ST jest glmt, ktéry réwniez posiada
kilka znaczen'?. Patrzac za$ na zrédtostéw alam, ktérego zasad-
niczg trescig jest mtodosc¢ i dojrzatosé, a/ma w kazdym wypadku
podkresla ten podstawowy kobiecy aspekt. A wigc moze chodzié
o mloda dojrzala dziewczyng lub o mltoda mezatke®. Aspekt
dziewictwa na pewno nie wynika z samego terminu ani nie lezy
w jego pierwszym i zasadniczym zamierzeniu tresciowym. Jezyk
hebrajski posiada na wyrazenie idei dziewictwa osobny termin,
a mianowicie betulah. Zastanawia oczywiscie, dlaczego LXX he-
brajski rzeczownik a/mah przetozyta na parthenos, ktéry na pew-
no oznacza dziewice, analogicznie do hebrajskiego beulah. Nie
mozna jednak na przyktadzie LXX snu¢ wnioskéw o ,przeczu-
ciu proroczym” dziewiczego poczecia Maryi, gdyz nie wszystkie
przektady greckie ttumacza @/mab jako parthenos, w kilku wid-
nieje bowiem rzeczownik neanis — ,mltoda kobieta” (,me¢zatka”)
— wlasciwy odpowiednik hebrajskiego u/mah. Na kodeksy LXX
(thumaczace: parthenos) mogta wptynaé mysl zawarta w a/mab,
ze chodzi o panng¢ czy mezatke, ktéra jeszeze nie rodzita. Osoba
taka przed zaslubinami i poczeciem dziecka mogta by¢ w owych
czasach raczej tylko dziewica.

Majac to wszystko na uwadze, sprébujmy okresli¢, kim moze
by¢ almah z 1z 7,14 w perspektywie historycznej'*.

WyjdZzmy od samego znaku. Znak odnosi si¢ do catego ,domu
Dawidowego”, a nie tylko do Achaza. Spostrzezenie to jest waz-

1 Por, M. Reum, Das Wort ‘almab in Is 7,14, BZNF 8(1964), 89-101.

12 Por. C.H. GorpoN, Ugaritic Textbook, Roma 1965, 464.

13 Por. W. Gesentus, F. Bunw, Hebriisches und aramdisches Handworterbuch
siber das Alte Testament. 17 Aufl, Berlin 1962, 593.

14 Rezygnujemy z géry z préb interpretacji, ktéra w wypadku 1z 7, 14 nie
ma najmniejszego uzasadnienia. Argumenty zob. ].J. STAMM, Neuere Arbeiten zum
Immanuel — problem, ZAW 68(1956), 46-54; odpada réwniez ttumaczenie mi-
tyczne, ktérego nie mozna pogodzi¢ z mentalnoécia prorokéw izraelskich, zob.
E. Zawiszewski1, Alma i jej Dziecig (Iz 7, 14), w: Mesjasz w biblijnej historii zba-
wienia, Lublin 1974, 32.
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ne dla interpretacji mesjanskiej. Achaz naturalnie nalezy do linii
Dawidowej, nie jest wiec wykluczony. Ze chodzi o mtoda kobiete,
informuje rodzaj zeriski: ,ta niewiasta”. Taka jest na ogét funk-
cja tego rodzaju, jakkolwiek moze on takze sugerowad, ze jakas,
pewna kobieta porodzi. (Wielu egzegetéw niemieckich dlatego
ttumaczy to wyrazenie: Siehe, eine Jungfrau wird empfangen...).
A wigc interpretacja, jakoby Achaz i inni od razu domyslili sig,
ze chodzi o jedna z najbardziej ukochanych miodych zon Achaza
o imieniu Abija (2 Krl 18, 2; 29, 1), a Emmanuelem miatby by¢
jej syn Ezechiasz, nie jest taka pewna®. Nie wyklucza to jednak
mozliwosci takiej intencji proroka. Zona Izajasza raczej nie pasu-
je do interpretacji historycznej, gdyz urodzita juz wezesniej syna,
a znak badz co badz byt zaadresowany do Achaza.

Spéjrzmy jednak na osobg¢ Ezechiasza. W proroctwie otrzy-
malismy tylko dwie informacje. Pierwsza dotyczy okresu mio-
dosci, a druga opustoszenia ziemi obu krélestw: Samarii i Syrii
Damasceriskiej (Aramu). Nastapi to, nim Ezechiasz dojdzie do
petnoletnosci. Faktycznie spustoszenie Izraela i Syrii wedlug
chronologii opracowanej przez V. Pavlovsky'ego i E. Vogta'® na-
stapito w 722 r. przed Chr.

Ezechiasz urodzit si¢ niedlugo po wojnie syro-efraimskiej,
tj. okoto 733 r. przed Chr., a wiec w roku 722 Ezechiasz miat
11-12 lat, czyli dochodzit do petnoletnosci, ,do odrzucenia zta
i obrania dobra”. W okresie miodosci chlopiec bedzie si¢ zywit
»<Smietang i miodem”. Trudno rozstrzygnaé, czy prorokowi cho-
dzito o dobrobyt, czy o ciezkie czasy. Na ogét uwazato si¢ wtedy
$mietane i miéd za pokarm prosty, ale podstawowy i bardzo ce-
niony przez pasterzy. Jego obfito§¢ w jakims kraju byta znakiem
dobrobytu jego mieszkaricéw i zyznosci ziemi (por. Wj 3, 8-17;
Kpt 20, 24; Jr 11, 5; 32, 22).

W kazdym wypadku trzeba jednak mie¢ na uwadze zna-

czenie identycznego zwrotu w 7, 22, o ktérym juz wspomniano

> Por. np. M. BusER, Der Glaube der Propheten, Zirich 1950, 201n.
1 Die Jahre der Konige von Juda und Izrael, Bb 45(1964), 338-342.
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poprzednio. W tym wersecie chodzi o czasy mesjaniskie. Trzeba
sie wiec zastanowié, czy przypadkiem Izajasz nie mysli o predys-
pozycjach mesjariskich syna owej niewiasty, ktéra okresla jako Aa
almah. Jedli zas chodzi o Ezechiasza, to byt on godnym potom-
kiem Dawida. Jego rzady, ktére sprawowat prawie trzydziesci lat,
otrzymaly najwyzsza oceng¢ w 2 Krl 18, 5-7:
W Panu, Bogu Izraela, poktadat nadzieje. I po nim nie byto podobnego
do niego migdzy wszystkimi krélami Judy, jak i migdzy tymi, co zyli
przed nim. Przylgnat do Pana — nie zerwat z Nim i przestrzegat Jego
przykazan, ktére Pan zlecit Mojzeszowi. Totez Pan byt z nim.

Autor Ksiag Krélewskich jakby nawigzywal do imienia syna
niewiasty z Iz 7, 14: Emmanuel — ,Bég z nami”. Imi¢ dziecka
Immanuél (hebr.) nalezy do rzedu imion teoforycznych. W pro-
roctwie Izajasza jest symboliczne i nawigzuje do tresci zasadni-
czej wizji Izajasza, ze Bég jest stale na Syjonie, jest wéréd swo-
jego ludu i nie opusci go, trzeba tylko Mu zaufaé. Ta postawa
jak najbardziej sprawdzita si¢ w przypadku Ezechiasza i dlatego
»2B6g byt z nim”. Nie stuzyt Asyrii jak Achaz, ale ,zbuntowat si¢
on przeciwko krélowi Asyrii i nie byt mu poddany”, kontynu-
uje autor Ksigg Krélewskich (2 Krl 18, 7). Zaptacit wprawdzie
Sennacherybowi trzysta talentéw srebra i trzydziesci talentéw
ztota (2 Krl 18, 14-16), ale i to bylo za matlo i nie zaspokoito
apetytéw poteznego mocarstwa. Kiedy Sennacheryb zdobyt po
kolei wszystkie miasta Judei i stangt tuz przed sama Jerozolima,
Ezechiasz poprosit Izajasza o rad¢. Prorok przekazat krélowi
znamienne stowa Jahwe: ,,Oto Ja spowoduj¢ w nim takie usposo-
bienie, ze [...] wréci do swego kraju, i sprawie, ze w swoim kraju
padnie od miecza” (2 Krl 19, 7). Ezechiasz postuchal proroka
i zaufal Jahwe, stajac si¢ w ten sposéb symbolem wiernosci wie-
rze i swojemu Bogu, w przeciwienstwie do wlasnego ojca Acha-
za. Kiedy Ezechiasz wspierany przepowiednig prorocka modlit
si¢ zarliwie do Jahwe w ,Jego domu”, czyli w §wiatyni, oto nagle
i nieoczekiwanie Sennacheryb zrezygnowat z dalszego obl¢zenia
Jerozolimy i zawrécit swoje wojska. Ezechiasz wierzyt: , Ty sam
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jestes Bogiem, o Panie!”, jak to wyrazit w modlitwie w $wiatyni
(2 Krl1 19, 19); 2 Krl 19, 29-31 przytacza takze odpowiedz Iza-
jasza dang krélowi. W niej jest réwniez mowa o znaku: , To nie-
chaj ci za znak postuzy: [...] na trzeci rok siejcie i zbierajcie...”.
Reszta ocalatych z domu Judy ponownie zapusci w gtab korzenie
iw gérze wyda owoce. Albowiem z Jeruzalem wyjdzie ,,Reszta”,
garstka ocalatych z géry Syjon. Zazdrosna mito§¢ Pana «Zastep-
céw» tego dokona!”

Sens znaku jest historyczny: tak jak po niedostatku nastepuje
obfitos¢, tak pewne jest, ze i wrogowie odejda. Ale prorok obej-
muje tym znakiem takze czasy mesjariskie, gdy méwi o ,,Resz-
cie” z géry Syjon.

Na podstawie przedstawionych dociekari mozemy wiec
stwierdzi¢, ze proroctwo o Emmanuelu posiada podstawy hi-
storyczne: rzeczywiscie mogto ono mie¢ na uwadze kréla Eze-
chiasza'’. Zatem Iz 7, 14 mozna by przettumaczy¢ w nastepujacy
sposéb: ,,Oto mioda brzemienna kobieta rodzi syna”. Okreslenie
harah — ,brzemienna’, i imiestéw joledet — ,rodzaca”, mozna bo-
wiem odnosi¢ do faktu aktualnego — terazniejszego, ale i przyszte-
go. Stosujac jednak presens ogranicza si¢ jakby proroctwo do sensu
historycznego. Wskazaliémy jednak na elementy promesjaniskie
tak w samym proroctwie, jak i w wypowiedziach rozsianych po
Proto-Izajaszu, ktére wspétczesna krytyka przypisuje prorokowi.

Oczywiscie nie bedziemy mogli Izajaszowi przypisa¢ wizji
dziewiczego poczgcia Maryi, ale tak tez nie wolno wedtug zasad
wspélczesnej hermeneutyki formutowaé pytania. Faktem jednak
jest, ze Izajasz posiadat jakas wizje czaséw mesjaniskich i zaryso-
wal sylwetke przysztego wodza duchowego odnowionej §wigtej
»Reszty”, uwidoczniong najbardziej w juz zacytowanej piesni
o ,rézdzce z pnia Jessego” (Iz 11, 1).

7 Dzisiaj wigkszo$¢ egzegetéw katolickich jest tego zdania, ze egzegeci ci
pézniej réznig si¢ swoim podejéciem do interpretacji mesjariskiej, w kazdym ra-
zie nikt nie wykorzystuje zasady Szkoty Antiocheriskiej o podwéinej realizacji
tekstu.
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Zatem odczytanie sensu mesjaniskiego zapowiedzi o Emma-
nuelu nie powinno byto napotka¢ na wicksze trudnosci, zwtasz-
cza wtedy, kiedy zapowiedzi mesjariskie staly si¢ realnoscia.

Wynioste imi¢ Emmanuel zawierato w sobie tak brzemien-
ng tresé, ze nie wyczerpala si¢ ona nawet w takiej szlachetnej
postaci, jaka byt krél Ezechiasz.

Nic wige dziwnego, ze przez pryzmat mesjafiskiego Emma-
nuela spojrzano takze na Jego Matke. Jesli Bég wybrat dla kréla
Ezechiasza odpowiednia matke, tym bardziej wybierze w czasach
mesjariskich Matke dla swojego Pomazarica. Wydaje sig, ze takie
mysli snuje juz prorok Micheasz. Otéz w 5, 2 nawiazuje on do Iz
7,14 zapowiadajac, ze B6g wyda Izraelitéw w rece nieprzyjaciot
i ze ich niewola trwaé¢ bedzie az do czaséw mesjariskich, kiedy
,rodzi¢ bedzie ta, ktéra ma porodzi¢”. Zapozyczony obraz Izaja-
szowej ha ‘almah odnosi si¢ w Mi 5, 2 na pewno do przysztosci,
znajduje si¢ w piesni o Mesjaszu i Jego krélestwie (Mi 5, 1-5),
w jedynej przepowiedni ST o miejscu narodzin Mesjasza:

A ty, Betlejem Efrata,

najmniejsze jeste$ wéréd plemion judzkich!
Z ciebie mi wyjdzie

Ten, ktéry bedzie wtadat w Izraelu,

a pochodzenie Jego od poczatku,

od dni wiecznosci (Mi 5, 1).

Hebrajski tekst niekoniecznie sugeruje mysl o pochodzeniu
Mesjasza ,od wiecznosci”, gdyz tekst ten mozna takze ttuma-
czy¢: ,pochodzenie Jego od dawna, od najdawniejszych czaséw”,
co wskazywaloby raczej na starozytne poczatki dynastii Dawi-
dowej, ktéra otrzymata obietnice mesjariskie.

Z przyktadu Mi 5, 2 mozna jednak wnioskowa¢, ze juz ST
odczytat Iz 7, 14 w sensie proroctwa mesjariskiego.

Czy w kodeksach LXX, gdzie przettumaczono ba almah na
parthenos, autorom chodzito o podkreslenie mesjaniskiej wymo-
wy tekstu? O przepowiedni¢ dziewiczego poczecia Maryi trudno
ich wszak posadzaé. Moze zamierzano zaznaczy¢ w ten sposéb
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nadzwyczajne wkroczenie Boga w dzieje zbawcze i niezwyktosé
wybranej Matki Mesjasza. Taka idea znana jest w ST: Bég inge-
ruje ze swoja obietnicag w wypadku dtugiej bezptodnosci niewiast,
w stanach — zdawatoby si¢ po ludzku — beznadziejnych. Synowie
tych kobiet, m.in. Sary, Rebeki, Racheli — matki Samsona, Anny
— matki Samuela, Elzbiety — matki Jana Chrzciciela, zaznaczyli
sie pézniej w sposéb szczegdlny w historii Izraela. Nadto 1z 54,1
opisuje radoé¢ nieptodnej kobiety, ktéra otrzymuje od Boga nie-
zwykty dar: Pan obdarzy ja licznym potomstwem. Swiqty Pawet
cytuje ten tekst w alegorii Sary i Hagar (Ga 4, 27), upatrujac
w niewiescie: ,Gérne Jeruzalem, Kosciét, Matke nowego i wol-
nego ludu Bozego”. Oczywiscie w LXX nie byto podziatu tek-
stu Izajasza na trzy czesci, ze wzgledu na jej tres¢ i autorstwo,
jak czynig to wspélczesni uczeni. Nie jest wiec wykluczone, ze
chciano przez uzycie w ttumaczeniu stowa parthenos — ,dziewi-
ca”, podkresli¢ nadzwyczajne wkroczenie Boga w dzieje ludzkie
w czasach mesjanskich, kiedy Bég powota swojego Emmanuela.

Niejednolite tlumaczenie greckie utwierdza nas jednak
w przekonaniu, ze pelng tres¢ proroctwa Iz 7,14 mozna byto od-
czyta¢ dopiero na podstawie zdarzen zbawczych. Czyni to naj-
wyrazniej Mateusz (1, 22n.), widzac w ,,owej miodej niewiescie”
Matke Jezusa Chrystusa, ktéra poczeta swojego Syna za sprawag
Ducha Swiqtego, bez udziatu meza. Dla Izajasza wazny byt takze
sens imienia Emmanuel. Wypelni je i nada mu eschatologicz-
ng warto$¢ imie Jezus, ktérego znaczenie akcentuje tak mocno
Mateusz: ,On zbawi swéj lud od jego grzechéw”. Znaczy to, ze
w osobie Chrystusa Bég nie tylko bedzie obecny, ale zbawczo
obecny tak dalece, ze przyniesie ludziom definitywne zbawienie.
W ten sposéb Mateusz zaakcentowal dwie sprawy: dziewicze
poczecie Maryi i to, ze zrodzi Syna — Zbawiciela ludzi, drugiego
i ostatecznego Emmanuela.

Jak nazwac sens, ktéry dojrzewat poprzez proroctwo Miche-
asza i przeklad LXX az do petnej interpretacji tekstu? Nalezy
przypuszczaé, ze i w wypadku interpretacji 1z 7, 14 postuzy¢ sig
mozna hermeneutycznym kluczem stosowanym przez szkole
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antiocheniska o podwdjnej realizacji zapowiedzi, ktéra spetnita
sie w historii. Jednakze jej sens na tym si¢ jeszcze nie wyczerpat.
Proroctwo o ha ‘almah i Emmanuelu spetnito sie w »pelni czasu”,
kiedy to Maryja-Dziewica za sprawa Ducha Swietego poczeta
i porodzita Jezusa, Syna Bozego, Zbawiciela $wiata, zapowie-
dzianego przez Stary Testament Mesjasza.

Jesli bedziemy spogladac¢ na tekst Iz 7, 14 w ten sposéb, by-
najmniej nie bedzie mozna posadzi¢ nas o to, ze ttumaczymy
proroctwo retrospektywnie albo — inaczej — jako proroctwo post
eventum. ..

Ot6z w samej tresci proroctwa tkwi jego sens mesjanistycz-
ny, z tym ze jego pelne odczytanie dokonato si¢ dopiero po zda-
rzeniach zbawczych, ktére ono enigmatycznie zapowiadato.
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